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5< نافذة الاختبارات 


نافذة النصوص 


اشره 
الطروس 


-- الى محوراليومي 


عب ار 


تخطيط لمحور اليومج 


1 ا من المعيش إلى المفهوم |: في دلالة اليومي 


السندات رة اليومي"» ص 7 1 رکتاب العلوم) - "سجناء اليومي» ص 9 1 
ركتاب العلوم) - “ما اليومي ٩ص‏ 3 2 ركتاب العلوم . 


2[ تجلیات اليومي : ۱ 
السندات :”الرأي والاعتقاد”, ص 5 2 (کتاب العلوم (الوثوقيت ‏ “الوهم والخطا" 
ص 9 3 ركتاب العلوم رالوهم) 


3 لیات اشتخال اليوس : | 


السندات :”مؤسسة الإشهار” ص 3 3 ركتاب العلوم الدعايت والاشهان 


4 |مخاطراليومي ودور الفلسفي في نجاوزها ۳ 
السندات :آرسوخ الرأي” 1 3 رکتاب العلوم التعصب الاغتراب . .. 


1) في دلالت اليومي : 

مدخل : 

وضعية استكشافية ع تدد رکتاب العلوم) : ما هو النجاح الاجتماعي بالنسبمٌ ‏ 
اليك ؛ ۱ 

استنتاج : تعدد الآراء حول فكرة النجاح الاجتماعي 

إذن اليومي : الساند. التداول, اللکرور الشائع ... 

التساؤل عن : الفهوم الدقیق لليومي : هل هو ما نعيشه عفویا وتلقائیا من احداث 
ووقائع وما نسلکه من سلوکات وتصزفات آم هو ما نفكر فيه ما نتوغاه ما تطلب فهمه؟ 


- کے محور البيوس پوس 


"سچناء اليومي" - السخاررص 9 1 (کتاب العلوع) 
النص : 
بلغ القطارالمحطة في أمانء فتساقط الركاب عنه كما تتساقط الأوراق عن الشجر 


في يوم اشتد ريحه. وكانوا جميعا من العمال, فساروا يتحدثون فيحدثون صوتا كدوي 
النحل, وراحوا يسيرون في نفس الطريق الذي قطعوه آلاف المرات قبل يومهم هذا وكانوا 
يدبون كساحفاة, لاينظرون أمامهم, ولا یلتفتون حولهم. بل ينطلقون كما تنطلق الدواب 
التي عرفت طريقها من ك ثرة ما دبت عليه . انطلق نوا وما فک روا قط في يومهم ؛ ولم 
یفکرون ؟ فأيامهم جميعها متشابهة ؟ ففي الثامنة صباحا یدخلون, وفي العادية عشرة 
يفطرون. وفی الثالثة ینصرفون. وکان الأمل الوحید الذي یداعبهم أثناء عملهم لو تتکرم 
عقارب الساعة الکبيرق المثبتة في الفناء الواسع الواجه للورش, فتدور بسرعة» حتی تبلغ 
الثالثة» لینصرفوا شاکرین, ولتسترح بعد ذلك ما شاءت لها الزاحتء فما أصبح دورانها یعنیهم 
بعد انفلاتهم من سجنهم. کانوا ینظرون إلى ورشتهم نظرتهم إلى سجن بغیض, وکانوا 
في ذلك جد معذورين, فاسوار الورشت الخارجیت. وشبابیکها العاليت المزدانة بالقضبان 
الحديدية, لا تذكر الرء التفائل الا بالسجون . ویلغوا الباب الخارجي الکبیر فدلفوا وعلی 
وجومهم غبرق فما کانوا یحبون عملهم. ولو لا مسیس الحاجة إلى تلك الدریهمات التي 
یتقاضونها لیسدوا بها رمقهم. ما دلفوا أبدا من ذلك الباب البغيض إلى نفوسهم . 
عبد الحمید جودة السحار 
“في الوظیفن" «مجموعن آقاصیص» مكتبة مص القاهرق 4 4 9 1 


المهارة : تحدید مفهوم اليومي : 
استخلاص معاني الروتين والکرور والرتابة والقلق ... 


“ما اليومي 5 فرانيي 0715716 1/7 

النص :ص 3 2 
اليومي هو بادی ذي بدء هذا المجموع المختلط والمتليد الذي نسميه الحياة الیومین . 
وتتبدى هذه الحياة في جوهرها متباينة. فماذا نجد ؟ نجد فيها أحداثا فکرین 


الي محوراليومي انب 


السندات : 


“تجربة اليومي" -هیدقیر رص 7 1) «کتاب العلوم) 


النص : 
إثر نهاية الدرس آغادر مبنی الجامعت, فالح على الرصیف القابل أحد معارفي 
يحييني فابادله التحیت, وأنا مار أمام الکلوزیوم (20ا010556)) یتناهی إلى مسمعي صوت 
موسیقی فاتذکر حينئذ باني أود الذهاب إلى السرح هذا الساء وعلي قضاء بعض الشوون 
قبل ذلك وعدم الوصول متأخرا . وفي غمرة هذه الخواطر كلها تحضرني فكرة ما مفادها 
أنني في لحظة ما من لحظات الدرس لم أنجح في تقدیم صياغة تعبر بصدق عما رأيته من 
قبل . وأنا آتابع الخطی يستغرقني التفكير في ما يتعين علي أن أسويه في الحال . وبينما آنا 
كذلك إذ یتبدی لي حشد من البشر, وعند تقاطع شارعین أدخل محلا لبیع التبغ فاشتري منه 
سجائر سويسرية» وأسمع رجلا خلف مبسط السلع يروي بحيوية بينة أحداث مقابلة كرة 
القدم الأخيرة, فيشدني ما يرويه لا كيفية روايتهء ویبساطت. أتبين وأنا أضع مشترياتي في 
محفظتي أنه ازداد حيوية وانتشاء بفعل الأداء التمیز لأحد متوسطي الميدان ٠‏ 
فيد تجربة حصلت لي إذن؟ إنها تجريم تفاهات, تجرین وقائع يومية صغيرة . ولكن 
لا باس ففي مقدورنا كذلك خوض تجربة الأشياء الهم . المهم هو أن ما جزیته موجود فعلا . 
مارتن هايدغر 
„In, Jean Greisch, 011010576 et temporalité‏ 
„Essai d une interprétation intégrale de Zein und Zeit‏ 


Ed, PUF, Paris 1994, p 32 


المهارة : تحديد مفهوم اليومي 
استخلاص د لال اليومي الوجودية : يرتقي اليومي من مجرد تجرية مكرورة ومبتذلن 
إلى نمط من أنماط وجودنا الإنساني. 


- إلى محوراليومي واد 


وأشياء ووضعيات وعلاقات تواصل مع الآخرين وكلمات ومشاهد . . . الخ. الحياة اليومية 
هي أولا وأساسا غير قابلن للحصر. فلندقق القول إِنَ کل هذه العناصرالمتباينة لا تظهر إلا 
بقدرما ينتزعها وعينا بمجهود الانتباه والوصف . ولأنَ الحياة اليومية هي الحياة التي توجد 
في كل يوم وتعود على نحو مكرور ومتوقع ومشترك بيني وبين الآخرين فإننا لا نراما أو 
بالأحرى نحن نراها دون أن نبصرهاء وذلك لأنها “محمل خیش" لحاف رمادي لا متميزيلفنا 
وتظل ضمنه عاداتنا لاواعي:. وهكذا يرسم اليومي حدود زمانین لاتتشكل من قطيعات 
أوتقطعات بل من أقوال مکرورة واستمراريات وسلاسل منتظمة لأشياء من جنس واحد . 
لنقل ان الحياة اليومية هي أيضا الحياة الجارية, أي الحياة التي تنساب وتترابط في ما بينها 
دون تحول مباغت . وعلى هذا الأساس فهي تمتلك الصفات التالیت : أ) إنها عاديت أي منتظمت 
وتبين عن نظام . ب) ويما أنها مألوفة فانها تنمي إلفا شرط أن لا یقطعه شيء ما خارق للعادة 
یکون بالنسین إليها استثناء . ج إِنّها حالت قازة لوجودنا تستمد منها الحياة ذاتها تماسكها . 
د) نها غطاؤنا ولباسنا ومقامنا . هى لذلك فهي مشتركة بين جميع النّاس, فالحياة اليومية 
للفرنسيين في مطلع القرن الحادي والعشرين أو للإغريق في عصر بريكلاس., هي التي تحدّد 
ماهومشترك بينهم: الهابيتوس ر 5 1111 5 2 11) الخاص بهم, طريقتهم في العيش والوجود . 
هناك إذن ابتذال في الحياة اليومية أو في اليومي لا في معنى أنه فظ ومنحط ومفتقر للنبل, 
بل في كونه واقع مفترق طرق : فاليومي هو ما يوجد موضع تقاطع أو التحام ثلاث مسا 

و وتتمثل الصفة الشترک/ للحياة اليومية أيضا في أنها لا شخصية أو نكرة مما يمنع 
الذاتية من إدراك وجود أصيل وحر وأصلي . ن هذه السمدّ الشترک للحياة اليومية مرتبطت 
باجتماعيتها القائمة بدورها على صفتي الأداتية والنفعین. ك وأخيرا فان الحياة اليوميت 
هذا الأفق اللأمرئي الذي تتواصل فيه كل الأشياء وكل الأفراد, أو بالأحرى يدخل الجميع 
في تناسق» هو مجال ترسب تتأسس عليه أيضا كل الأزمنة وكل تجارب البشر الماضية أو 
العریِقَن . 


بيارهنري فرانيبي 
,P Henry Frangne, Le fragment et le quotidien dans ۷‏ 


Presses Universitaires de Rennes, Paris, 2005 


- إلى محوراليومي پوس 


استخلاص دلالة اليومي لدی الانسان العامي : العادق الکرون التوقع المشترك الحنيني, 
طريقة العیش والوجود القائمن على النفعن والادانین. . 


دلالة اليومي لدی الفیلسوف : ما لا یمکن رژیته ما نراه دون أن نبصره» ما یتعارض مع 
التفكير الذاتي ... 


2 تصایات الیومی:: 


مدخل : 

وضعية استکشافين : الاعتقاد في ثبات الأرض ولا دورانها وابطال ذلك من قبل العلم 
الحدیث . 
السندات : 


"الراي والاعتقاد" الفارابي ص 5 2. 


النص : 

كل اعتقاد حاصل في وقت ما أمكن أن یزول في الستقبل بعناد فهو ظن . وكل 
اعتقاد قام إلى وقت ما ثم زال بعناد. فقد كان من قبل أن یزول ظنا لا يشعربه صاحبه أنه 

وقد سأل بعض القدماء في الآراء التي بحسب انسان انسان, فقالوا : هل تأمن فیما 
تعتقده الیوم من الاراء أن ترجع عنها إلى مقابلاتها ؟ ومثل ذلك قوله : هل كنت قدیما على 
رأي تعتقد صحته وصدقه. رجعت عنه إلى مقابله» فصارمقابله الیوم عندك کحال مقابله 
بالأمس, فما يؤمنك أن ترجع عن هذا إلى مقابله الأول ؟ وأشباه هذه من السائل القديمة . فان 
هذه كلها إنما كان يقصد بها إلى أن یتبین آن أمثال هذه الآراء ظنون وغير كافية في 
الأشياء النظرية التي سبيلها أن تكون الآراء فيها يقينا . وأن هذه ليس ينبغي أن تجعل من 


وقد أجيب عنها بأجوبة غير كافية لسوء معرفتهم بطرق اليقين . وذلك أن بعضهم 


أجاب : أني لا آرجع عن الرأي الذي هذه صفته ما دامت حالي فيها هذه الحال . وهذا ليس بجواب 

يجعل آراءه في حد اليقين . وذلك أنه لا فرق بين هذا القول وبين أن يقال : لا أرجع عنها ما دمت 

لا أعلم لهذا معاندا يزيلهاء أو مادامت لا تتزيّف الحجج التي بها صحت عندي . وهذه الحال هي 

حال الظنون . فان الظن متى لم يظهرله معاند. فکانه عند معتقده یقین . 

وآخرون من القدماء رأوا أنه لا ينبغي أن يجاب عن هذا السوال بل یسقط بتزييف, 

من قبل أنهم زعموا آن هذه وأمثالها راجعت على إبطال رأي كل سائل قصد بها ابطال رأي 

انسان آخر وأنها تبطل الآراء كلهاء وتمنع أن يعتقد إنسان رأيا ما . ولا سبيل إلى منع ذلك . 
إذاكان كل إنسان فله رأي ما حتى أن من يقول لا رأي أصلا فان قوله هذا رأي له . 

أبونصر الفارابي 

كتاب في المنطق, الخطابت 

الهيئة المصِريّجَ العامة للكتاب القاهرق 6 7 9 1ص 6 1 7 1 


المهارة : 
تحديد أطروحة النص : الاعتقاد لا يؤسس اليقين 
تحديد الأطروحة المستبعدة : الظن أساس اليقين 
تحديد الإشكالية العامة : ما هو مقياس اليقين ؟ 
هل هو الإجماع انطلاقا من الاعتقاد في الأحكام السبقن والآراء الشائعة أم هو 
التفكير بانفسنا استنادا إلى معرفة طرق اليقين ٩‏ 


ی معو اليو ق 


الفهمن : جدول مقارني 


معرفة ظنیت : رمفهوم الظن : الاعتقاد 
الزائل عبر لد حض : عناه) 

صاحب الظن. ص 7 4 (كتاب العلوم). 
الراي 


-4 الاعتقاد : ظن راسخ في الذهن 
نتيجة المحاكاة أو التناقل 
4 مجاله : الآراء الشائعن الظنین 
ل نتانجه : یقین عامي : یقین خاطی 


وواهم 


- معارف یمینين : تام بطرق الیقین 
(مفهوم اليقين : الحقيقة) : تطابق بين 
الحكم والواقع 

ل طرق الیقین : النطق الأرسطي 
ومبادئه : النطق عند "ارسطو" :"الم 
تعصمنا من الوقوع في الخطاً" 

مبادثه : الهویت : الوجود يساوي نفسه) 
+ عدم التناقض + مبدأ الثالث الرفوع : 


(الموجود ما أن یوجد ولما أن لا یوجد ولا 


وجود لامکانيم ثالث 


من تجلیات وتمظهرات اليومي : الوثوقية : موقف معرفي یثق ویطمئن لسلماته 
ومعارفه الجاهزة ویدیهیاته وأحكامه المسبقة ر الوقف الريبي) 


التمرین ع 1دد : الاقتدار على تحدید مفهوم : الرأي العام. ص 3 4/5 5 «کتاب 
العلوم) . 
"الوهم والخطأ” - آلان ص 9 3 ركتاب العلوم) . 


النص: 
تختلف الأوهام عن الأخطاء في أن الحكم ضمني فيها إلى درجم يبدو لنا فيها مظهر 
الأشياء نفسه متبدلا . فحينما ننظرعلى سبيل المثال إلى مشهد شامل رسم بحذق نعتقد باننا 


- لے محور ايوس وس 


ندرك المسافة والعمق كما لو كانا شینین, وتبدوقماشة اللوحة محفورة أمام أنظارنا . فهل 
ما زلنا نرید بعد هذا تفسير الأوهام ببعض القصورفي حواسناء وکان أعيننا أوآذانناقد خلقت 
كذلك ؟ انا لنخطو خطوة عظيمة في المعرفة الفلسفينّ حينما ندرك في معظم تلك الأوهام 
ونخمن أن في ما تبقى منها يوجد إجراء للذهن, وأخيرا يوجد حكم يحمل محمل الموضوع 
في نظرنا . عندما أحس بجسم ثقيل بيدي فمن الأكيد آن ثقله هو الذي يمارس هذا الفعل 
ويبدوفي هذا الحال أن آرائي لا تغير من الأمرشيئا . ولكن إليك هذا الوهم المدهش فإذا طلبت 
من شخص ما أن يزن أجساما متساوية الوزن ولكنها مختلفة جدا في الأحجام من قبيل كرة 
رصاص, مکعب من الخشب صندوق كرتوني كبيس فإنه سيجد دائما أن الأجسام الأكبر 
هي الأخف . ويكون أثر الوهم أكثر وضوحا عندما يتعلق الأمربالأجسام من طبيعة واحدق 
مثال ذلك أنابيب من البرنزمتفاوتة الأحجام نسبيا ولكنها دائما من نفس الوزن . ويظل الوهم 
قائما إذاما شذت الأجسام إلى حلقة وعلاق, ولکن الوهم سيزول في هذه الحالدّ عندما تعصب 
العينان. وإنني أؤكد أنه وهم ان هذه الاختلافات الخيالية في الثقل نحس بها في الأصابع 
بمثل درجت وضوح الإحساس بالحرارة أو البرودة . ومع ذلك فإنه من البديهي أن يكون الخطأ 
في التقدير, في الظروف التي ذکرت. ناجما عن فخ نصب للذهن . إذ عادة ما تكون الأجسام 
الأكبر حجما أكثر ثقلا . وهكذا ننتظر بان تزن أكبر الأجسام أثقل الأوزان حسب ما 
اعتاده الإبصار. وبما أن الانطباع لا يمدنا بشيء من هذا القبيل فإنئنا نتراجع عن حكمنا 
الأؤل ونحس بأنها أقل ثقلا مما كنا ننتظر فنحكم بأنها أخف من غيرها ونحس أخيرا 
بذلك. نتبين جيدا من خلال هذا المثال بان إدراكنا يتم هنا أيضا عبر العلاقة والمقارنة وأن 
الاستباق المخدوع هذه المرة قد أخذ مرة أخرى ماخذ الموضوع . 


إميل شارتييه (الان) 
“عناصرال 3 ۱ درو 


- إلى سوراليومي پوس 


المهارة : المفهمي 


التمييزبين مفهوم الوهم ومفهوم الخطأ 


جدول مقارن 


ل اجراء للذهن 
فخ نصب للذهن 

ل الأحكام رالنفي الاثبات... 
الصادرة عن الذهن رعن ملك 
التفكين المتميزة بالخطأ : 

الأحكام الذهنية الخاطئت : 

مثال : الاعتقاد السائد في أن الأجسام 
الأكبر حجما هي الأكثرثقلا : كرة 
رصاص, مكحب من الخشب. صندوق 
كرتوني كبير : تساوي في الوزن + 
اختلاف في الحجم 

تب الذهن یضع علاقات ويقارن 1 
استباق مخدوع : مصدر الوهم 


الحكم الخارجي : 

سببه قصور ومحدودین الحواس 

-4 الخطأ : منطقيا : 

وصف موصوف بصفة مغايرة له 

-4 الخطأ يمكن اصلاحه : تصحیحه: 
تجاوزه مثل خطأ في عملي حسابين : 
1 + 1 - 3 خطأ 


4 التثبت يودي إلى تصحیح الخطأ 


من مظاهرومن تجلیات اليومي : الأوهام : 


الوهم المعرفي آلان / کانط) 


الوهم النفسي (فروید) : إحالة إلى نافذة : دعائم للتفكير : مفهوم “الوهم” ص 7 4 رحتاب 


-- ویو محورائيوس و سس 


العلوم) + تعریفات بمولفات :"مستقبل وهم" فروید ص 8 4 «كتاب العلوم) . 
ل نستطیع تجاو ز أخطاء الحواس بیسر بتصحیحها ولكن یعسر تجاوز الأوهام حتی 
بعد تفسيرها : ۱ 
ل هواجس الأفراد النفسيت هي أوهام مصدرها الخوف الرضي من الطبيعة ومن قواها 
الخفية التي نعتقد واهمین في سطوتها دون التمکن من تفسيرها علميا . 
إحالة إلى نافذة : کیفیات للتنكير رکتاب العلوم . 


التمرين ع تدد : التمييزالمفهومي: ص 6 5/ 7 5 
التصن: 
ليس التوهم والخطأ شيئا واحداء كما أن التوهم ليس بالضرورة خط . إِنْ ما ذهب 
إليه أرسطو من أن الدود وليد القذارة -وهو رأي لا يزال يعتنقه الجهلة من الناس كان خط . 
كذلك خاطی هو الرأي الذي كان يقول به جيل سابق من الأطباء من آن السهام نتيجت الشطط 
الجنسي . ومن الخطا أن نسمي هذه الأخطاء توهمات. في حين أن "کریستوف كولومبوس” 
كان بالفعل واهما عندما حسب أنه اکتشف طريقا بحرین جديدة إلى الهند . وحصت الرغبت 
في هذا الخطا جلية ظاهرة . ومن المکن أن نطلق صفدّ الوهم على بعض ذوي النزعن القومین 
ممن يؤكدون أن العروق الهندي ت الجرمانية هي العروق البشرية الوحيدة المؤهلة للحضارة: أو 
أيضا على الاعتقاد بان الطفل كائن مجرد من الغريزة الجنسية, وهو الاعتقاد الذي تحطم 
للمرة الأولى على يد التحليل النفسي . وخاصية الوهم أنه متفرع من رغبات إنسانية. وهو 
يقترب بذلك من الفكرة الهذيانية في الطب النفسي, ولکنه يظل متميزا حتى إذا لم ناخذ 
بعين الاعتبار البنية المعقدة للفكرة الهذيانية . 
إن الفكرة الهاذي متناقضة جوهرا -ونحن نشدد على هذه الصف مع الواقع, بينما ليس 
الوهم بالحتم والضرورة خاطئاء أي غير قابل للتحقيق أومتناقضا مع الواقع . 
فرويد 
“مستقبل وهم” دارالطليعة؛ بيروت 


- لو محوراليومي پوس 


الوهم : متفرع من رغبات |نسانین رأمثلت : توهم کریستوف کولبوس اکتشافه 
طریق بحري جديدة للهند. توهم أفضلية عرق بشري حضاریا على آخر. . .) الوهم : تصعید 


یقن سالین للتعریف رلیس الوهم بالضرورة خاطنا ...) 
مهارة التعریف 
طريقة موجبة للتعریف : (هو تعبیر عن رغبات |نسانين لا شعوريت 


(° 


عقر 


3 آليات اشتغال اليومي : 


مدخل : وضعيهٌ استحشافین ع لدد : ص 11 (کتاب العلوم . 
اللباس والوض وعلاقتهما بالدعاية والاشهار 
التساول عن آلیات وتقنیات صناعة الراي العام . 


السندات : 
“مؤسسة الاشهار وايزمان ص 3 3 رکتاب العلوم) . 
النص : 
لقد تعاظم انتشار الرغبة في الاستهلاك وتكثف تكثيفا من جزاء العوامل النفسیته 

الاجتماعية العاصرة فاشتغال الاشهار على مثل هذا الحافز قد جمله أكثر یسرا. أمَا 
فيما يتعلق بالدعاية السياسيّقٌ, فان الوضعية مختلفة إلى حد ماء فعدد الذين يرغبون في 
المشاركة في الحياة السياسية أقل من عدد کل الذين يرغبون في لحظة ما في امتلاك منتوج 
استهلاكي . فتضيق نتيجة ذلك قاعدة عمل الدعاية قياسا إلى قاعدة عمل الإشهار. 

ورغم هذه الاحترازات, سعت الذعاية إلى استغلال موارد علم النفس الاجتماعي إلى أقصی 
حد مثل سبر الآراء والأبحاث حول العلاقات بين الایدیولوجیات. والظواهرالعاطفية الانفعاليت 


ای محوراليومي اس 


وأخیرا التقنیات البسيكودراميت وكذلك تقنیات دينامية المجموعة . 
وحتی تضمن موسسات الاشهار التجاري والدعاین السیاسیِن استمراریتها وجب علیها 
تقییم النتائج التي تحصلت علیها . هنا أيضا یسمح علم النفس الاجتماعي باجراء التقییم 
اعتمادا على منهج سبر الآراء على وجه الخصوص . وعلیه فان نسبة الانصات إلى الحصص 
الإذاعية أو التلفزية وتقدیر الواقف والآراء في نهايت کل فعل استمالتّ هي التي تضبط الیوم 
إيقاع اشتغال التواصل الاجتماعي وخاصةٌ في مجال وسائل الاعلام . 
د . ویزمان, "القول والفعل “ 


المهارة : 

٠‏ الأشكلت 

۰ تحديد الرهانات 

۰ المفهمين 

٠‏ المناقشتة : المكاسب + الحدود 


الإشكالية : هل أن ما نستهلكه يوميًا يعبر عن اختيارنا الفردي الإرادي أم أنه يخضع 
لصناعة ومؤسسة الاشهار والدعاية ؟ 

الأطروحة : الرأي والموقف الشخصي هو صناعة من إنتاج أخصائيو الاشهار والدعاية . 
الأطروحتة الستبعدة : الرغبة في الاستهلاك تنبع من اختياراتنا الفردية › الإراديت 
والواعيت. ۱ 

الرمانات : الغنم : 
نظریا : التفطن إلى خلفیات الرغبة في الاستهلاك . 
-عمليا : التحرر (عبر الوعي) من مغالطات الدعاية والاشهار ود ورما السلبي في تنميط الرأي . 
المفهمة: 
مفهوم الدعایم : 

٠‏ تقنيخ لصناعت الراي توظف فيها مختلف الوسائل العلميت بغاية التأثير في البشر 


- إلى محورالیومي سس 


وتحديد أذواقهم الجمالية وميولاتهم وأفكارهم وتصوراتهم . 
٠‏ الترويج لفكرة أو مذهب وجلب الأنصار له إحالت إلى نافذة “دعائم التفکیر" ص 
7 (كتاب العلوم . 


- مفهوم الإشهار: أضيق من مفهوم الدعاية : 
مستوى من مستوياتها : فن قائم على الترويج والإقناع وجلب الحرفاء : (البعد الاقتصادي) .إحالة 
الی: ص 7 4 «كتاب العلوم / ص 9 4 کتاب "القول والفعل” وايزمان رتخلص للنقاش) 


النقاش :. 

ڪا س اڪ 

۰ التمييز بين مفهومي الدعاية والاشهار : الدعايت حقلها سياسي + الإشهار مجاله 
اقتصادي / قاعدة عمل الدعايت أدكبر من قاعدة عمل الاشهار / نقاط الالتقاء : الانطلاق 
من عوامل نفسيت - اجتماعية معاصرة ولدت الزغبت في الاستهلاك : الرغبن في استهلاك 
منتوج اقتصادي واحد من طرف طبقات اجتماعية متفاوتت اقتصاديا للإيهام بانتمائها لنفس 
الطبقن الاجتماعین . 

٠‏ توظیف علوم انسانين معاصرة لأغراض نفعية : الاستمالت الاقناع... 


حدود النص : 
محدودین حقل الدعاية السياسية مقارنمّ بحقل الاشهار: لا یمکن تعمیمها على كل 
الجتمغات (المجتمع العربي نموذ جا : هيمنة السياسي ...) 
استنتاج : 
تعدد آلیات اشتغال اليومي : الدعايت الاشهان الخطابة . . .(دوراللغة وألاعيبها ومغالطاتها 
هني التأثیر على البشر وعلی أفكارهم وأذواقهم ومواقفهم. . .. الواعظ السياسي. . . : بوردیو 
افوکو 
4 - مخاطر اليومي ودور الفلسفي في تجاوزها : 
#هدخل : وضعينٌ استکشافین : صورة لفریق رياضي 


۳ 
ل 


- ي محوراليومي پوس 


استنتاج ميل عاطفي / انفعالي لفریق رياضي والدّفاع عنه بل والاستماتة في الدّفاع 
عتم تايل مواق هد انیت من القترق اللتافسة: 
التساؤل عن معنى التعضب للرآي. عن خلفياته. عن ضمنياته, عن نتائجه, عن مخاطره, 
فقدان الحب لوعیه لتفكيره. لذاتيته : اغترابه الفكري . . . 


السندات : 


“رسوخ الزأي” -أدورنو ص 1 3 رکتاب العلوم . 


النص : 
یستحوذ الرأي على ما لا تستطیع المعرفة بلوفه لكي يقوم لها بدیلا . فهو يلغي 
بطريقة مضللة الهوّة بين الذات العارفت والواقع الذي یفلت منها . وینکشف الاغتراب من 
تلقاء نفسه ضمن اللأتطابق القائم في الرأي البسيط (.. .) لذلك لا يكفي أن تؤكد العرفن 
ولا يت ممارست تهدف إلى التغییر الاجتماعي على خور الآراء وتفاهتها التي لا توصف والتي 
تجعل الناس ینخضعون لدراسة في علم الطبائع والی تکهنات يريطها تنجیم نمطي ومربح 
تجاریا من جدید بصور الأبراج . ان البشر لا یشعرون بانتمانهم لبرج الثور أو العذراء لکونهم 
أغبياء إلى حد یجعلهم يطيعون أوامر صحف تسلم ضمنیا بأنه من الطبيعي جدا أن يكون 
لذلك دلالت ماء بل لأنْ هذه القوالب الجوفاء والتوجيهات الحمقاء التي توضع من أجل فن عيش 
يكتفي بإرشادهم إلى ما ينبغي فعله فتیسر علیهم لا محالة ولو ظاهریا الاختيارات التي يجب 
القيام بها وتخفف ولو وقتيا شعورهم بالغريدّ عن الحياة أو بالأحرى غريتهم عن حياتهم ذاتها . 
ان قوة صمود الزأي تفسربكل بساطة بكيفية انشغاله النفسي, فهي توفر تفسیرات 
نستطيع بفضلها أن ننظم دون جهد كبير ودون الوقوع في تناقضات, واقعا متناقضا : يضاف 
إلى هذا الزهو الذي يولده الراي الصالح لكل الوضعيات, وذلك بان يقوي لدى أتباعه الشعور 
باتهم کانوا دائما على علم بما يجري وأنهم من أهل العلم . 
ثیودور آدورنو 
نماذج نقدية :*الآراء, الأوهام, الجتمع" 


- ول مجورالیومی ق 


المهارة : 

٠‏ الأطروحت - الأطروحة الستبعدة - الاشکالین. 
۰ الزمانات - نظام الحجاج. 

۰ التحلیل. 


- أطروحة الکاتب : يقدم الزأي نفسه بدیلا للمعرفت العقلین اليقينية ويؤذي إلى اغتراب 
الانسان عن ذاته . 

- الأطروحة الستبعدة : یوفر الزاي معرفت نافعة تيسر العیش وتخفف الشعور بالغريت عن 
الحياة وتنظم الواقع التناقض . 

- الاشکاليت العامة : ما الزاي ؟ وما وظيفته في حیاتنا ؟ هل يوقرلنا معرفت نافعن تیشرلنا 


العیش وتخفف غریتنا آم أنه يتسبب في اغتراب الانسان عن ذاته ؟ 
« الزهانات : 


نظریا : تمثل دقیق لمفهوم الزأي ولدوره في بلوغ المعرفت ولفعالیته في حیاتنا الیومیت . 
عملیا : التحزر من مخاطر رسوخ الزاي وما يؤدي إليه من اغتراب واستلاب عن الذّات ومن 


انزياح عن العنی الصحییح لوچودنا . 
-نظام الحجاج : 


لحظة آولی : علاقة الزاي بالعرفت : الزاي والاغتراب . 
لحظة ثانية : النتانج السلبيّة للزاي . 


التحليل : 
لحظة أولى : الزأي والاغتراب 

يؤكد “أد ورنو” العلاقة الوثيقة بين الرّأي والمعرفة . فالزاي يحوز سلطة أي قوة وتأثيرا 
على الأفراد عندما یقذم نفسه بديلا عن المعرفة العقلية» معنى ذلك أن ما لایتأتی للعقل 


إلى عور اليو ق 


البشري إدراكه ومعرفته من ظواهر وأحداث ووقائع . . . تتجاوز حدود قدرته أي تتخطى مجال 
فعاليته يزعم الزاي أنه قادر على تفسيره . ولذلك يؤذي الاعتقاد في الزأي إلى إلغاء وهمي 
وتضليلي ومخادع للهؤة الحقيقيَّ أي للبون وللمسافة الفارقت بين الذات العارفة وبين الواقع 
الدروس الذي يصبح عصيًا عن الإدراك في بعض مواطنه. بما أن الذات العارفت تسعى إلى 
معرفن الواقع ويظل هذا السعي متواصلا لا ينتهي ولا يمكن للذات أن تذحي انتهائه لأنها 
في هذه الحالت تنغلق على ذاتها وتتحصضن في قلعتها وترفض التفكير والإضافتّ والتجديد 
والانفتاح والتقدم فیکون مآلها ومآل النكر الجمود والتقوقع على الذات, بل وأخطرمن ذلك 
تصبح ضحية الاغتراب أي تستلب عن ذاتها وتفقد معناها الحقيقي . وهو ما نرصده بيسر 
ومن الوملت الأولى عند تأملنا في غياب التطابق بين الزأي البسيط الذي تتبناه الذات العارفت 
وتطمئن إلى تفسيراته وبين الواقع التشغب والمنفتح دوما وباستمرارعلى الکشف والبحث 
والدراسة المعرفية والعلميَمَ. 
للإثراء : إحالة إلى : نافذة دعائم للتفكير : مفهوم الزأي : ص 7 4 رکتاب العلوم . 

تعدد دلالات الزأي بما هو اعتقاد ينبني على الانطباع ويؤذي إلى التأكيد القاطع 
في غياب النقد الحقيقي له :«دلالت نفسيّة + ردلالت اجتماعيت : الرّأي العام التفكير 
الاجتماعي المهيمن... 
لحظة ثانية : النتائج السلبيّة للراي 

. ينطلق “أدورنو” من مثال : الاعتقاد في صح تنبزات وتکهنات النجمین التعلقة 
بتحديد طباع الأفراد ومصير حياتهم وما سيطرأ عليها مستقبلا من أحداث ومتغيّرات. فهذا 
الاعتقاد له من السلطة والقوّة والنفوذ والتأثير على البشرما لا یسمح لنا بمجزد وصفه 
بالتفاهة والسطحيّجّ والابتذال حتى وان كان هذا الوصف نابعا من معرفة علمیِن أو ممارست 
اجتماعيّة تطلب التغيير والتحزر من الآراء والمعتقدات الخاطئة والرّائفمّ رایدیولوجیا علميَيّ : 
“التوسير”/ معنى ذلك آن الآراء تنغرس في مجريات حياتنا الیومین وتترسخ في أذهاننا وتتوارث 
منذ الصغر أي لها فعاليَة معرفيَة ونفسيّةّ تفسر اقتدارها على تعويض المعرفة العقليَمّ 
وان كان ذلك وهميًا وتضلیلیّا. فهي تقترح طريقة مخصوصة في العيش قوامها الارشاد 
والتوجيه إلى السلوك القويم والأنجح والأنجع في حياتنا يجنبنا متاهات الاختيار وصعوباته 


- إلى محوراليوس پوس 


أمام تعدّد الامکانات . فضلا عن ذلك تخفف الآراء وقتیّا شعور الأفراد بغريتهم عن حياتهم . 
فالوظيفة النفست للزاي هي التي تبزر صمود الزاي أمام العرفت والتفكير العقلي إذ يوق رلنا 
تفسيرات “تنظم الواقع التناقض دون الوقوع في تناقضات”. ويقدم لنا معارف صالحة لكل 
الأزمان تجعل أتباعه يشعرون بالزهو ويعتقدون "آنهم من أهل العلم”. 

نستنتج إذن أن سلطة الزأي بما هو معرفة قائمة على الظن والتخمين والاعتقاد وغياب 
الحكم العقلي تحول دون الذات ودون معرفت ذاتها ودون إدراكها للمعنى الحقيقي 
والأصيل لكيانناء فتغدو أسيرة اغتراب واستلاب یسلبها عن ذاتها وعن الآخرين وعن 
العالم. وهنا يحضر التفكير الفلسفي بما هو تفكير عقلي قوامه السَؤال والشك والنقد 
والحوار والتحض ورفض الغالطات والأوهام ليوغي الذات بما في حياتها اليوميَة من خصوبت 
وثراء وتناقضات تدفعها إلى التواصل النقدي معها أي الانخراط الواعي والتفكيري فيها بدل 
الخضوع الانفعالي, السلبي الباشر والتلقائي لمجرياتها . . . 
ما التفكير إذن ؛ وما هي شروطه ؟ وفيم تتمثل مقتضياته ؛ 


-- إلى محورمقتضیات التفكير ي 0 


تايط لور مقتضيات” لكي 


1 في د لال التفكير وأبعاده (المعرفينّ / المنطقيّنَ / الفلسفية / الإيتيقية): 

السندات : “ما التفحيرة” -هيدقير ص 2 8 (كتاب العلوم . 

“حسن قيادة العقل” -ديكارت ص 4 8 رکتاب العلوم . 

2 مهم التفكير بين المغالطة والمقتضيات : 

أ دلالت الغالطن : 
السندات :”الخطابت” -أرسطو ص 5 7 (كتاب العلوم . 

"استمالن السامعین" -أرسطويص 1 8 (کتاب العلوم . 
بد أشكال الغالطة ومجالاتها : 
- في المستوى الفلسفي : 
أشباه امشاكل. الفارقت. الأشكلة, التأسیس)... 


السندات : 

“ما الشکل؟" -دولوز ص 6 8 رکتاب العلوم) . 

“إبداع اللشکللات" - برقسون” ص 8 8 (كتاب العلوم) 

- في الستوی المنطقي : الحجاج الباطل, الحجاج الدحض, الخلط بين القولات المنطقيت 
التعریف 


السندات : 

- "الحجاج الباطل" -أفلاطون. ص 9 7 رکتاب العلوم) 
“الذحض” -آرسطوص 8 9 رکتاب العلوم) 

“أصناف العلوم" -الفارابي.ص 2 0 1 ركتاب العلوم) 

"ما الحد ؟” -الغزالي ص 3 9 ركتاب العلوم) . 


- إلى محور مقتضیات التفكير يا 


3 إيتيقا التفکیر «رخاص بشعبة الآداب) 
(التعقل الحوارالنقد) 
مدخل وضعيةٌ استكشافيدٌ عدد 2 رص 4 8 1 كتاب الاداب) 


الشروط الإتيقيت للتفنكير : 

في التمييزبين الايعیقا والأخلاق : 

التعقل: 

النص السند عدد 1 : قواعد إيتيقية للتنكير. كانط ص 4 8 1 كتاب الآداب 
النص السند عدد 2 : العقل والتعقلء الفارابي‌ص 8 8 1 كتاب الآداب 

الحوار: 

النص السند : شروط الحوان أفلاطون ص 4 9 1 كتاب الآداب 

النقد : 

النص السند : وجوب النقد. کانط ص 0 0 2 كتاب الآداب 


1[ في دلالن التفكير وأبعاده : 

مدخل: 
- وضعیِن استكشافيد ع 3دد «کتاب العلوم) :"جدل حول قانون “الموت الزحیم" 

تعدد الواقف المؤيدة والزافضة وتنوع الحجج المستعملة وتمایزها وتباینها من حيث القيمت 
والقوّة والتماسك النطقي . 

یعکس هذا التعذد في الواقف اختلافا بين البشر في طرق وفي مبزرات وفي خلفیّات 

نفکیرمم . 

التساؤل عن معنی التفكير وعن أبعاده . 


“ما التفكير ؟” -هيدقير ص 2 8 (كتاب العلوم) 


-- إلى محورمقتضیات التفکیر يا 


التص : 
“ما الذي یسمی تفكيرا ؟” إنه سوال يطرق مسامعنا بما هو سوال محسوم ویظه ر کانه 
أحادي العنی . لکن بمجزد أن نسرع في التفكير فيه یبر زتعدد معانیه . لهذا تبدأ حيرتنا 
لحظة طرح السوال . إذ أن تعدّد معانیه یبطل کل محاولة للاتجاه صوب الجواب في غیاب 
استعداد آخرلذلك . 
ينبغي إذن أن نسلط الأضواء على معاني هذا السَوال التعددة . فخلف تعدد معاني سوال 
:”ما الذي یسمی تفكيرا ؟” تتواری دروب عذة نستطیع بفضلها بدء المناقشة . ویامکاننا؛ 
|ذا ما استبقنا سير الدرس, ابراز آریع مسارات یتعین على نحوها طرح السوال . 
“ما الذي یسمی تفکیرا" یفید. من جهتّ وفي القام الأول : ماذا تعني کلم “تفكير” 
؟ ما القصود د 7"تفکیر*٩‏ 
"ما الذي یسمی تفكيرا ٩‏ يفيد من جهت آخری, وفي القام الثاني : كيف تم تصور 
هذا القصود هنا -أي التفکیر وکیف تم تعریفه في الذهب التقليدي للفكر ؟ وما الذي 
جعلنا نری فيه السمن الأساسین للتفكير منذ ألفي سندّ ونصف ؟ ولاذا یدرج الذهب التقليدي 
تحت هذه اللصق الغریبم: “المنطق” ؟ 
“ما الذي يسمى تفكيرا ؟” يفيد كذلك, وفي مستوى ثالث : ما هي الشروط التي يتوجب 
تجميعها حتى نكون قادرين على التفکیر بكيفية ملائمة ؛ ما الطلوب منا حتى نستوفي 
في كل مزة حق التفكير ؛ “ما الذي يسمى تفكيرا ؟” يفيد في النهايتء وفي مستوى رابع : 
ما الذي يناديناء ویقودنا إن جاز القول لكي نفكر؛ ما الذي يدعونا إلى التفكير ؟ 
بامکاننا إذن أن نباشر السؤال حسب هذه الضروب الأربعة ونلتمس الإجابة عنه من 
خلال مناقشات تناسيها . ان هذه الضروب الأريعة التي عددناها لا تتجاورفيما بينها من خارج 
بل تتداخل فيما بينها . ولذلك فان ما هومحيّرفي سوال "ما الذي يسمى تفكيرا ؟” ليس تعدد 
معانيه بقدرما هو الوحدة التي تدل عليها مختلف وجوه طرحه الأريعة . 


هايدغر “ما الذي يسمى تفكيرا ؟” 


ب 5 محور مقتضیات التفکر و 


المهارات والأهداف : 
الفهمت : 
“ما الذي یسمی تفکیرا "٩‏ أي : 
1 ما القصود بالتفنكير ؟ : (معنی التفنکیی 
2 كيف تم تعريفه في الذهب التقليدي للفکر ؛ رفي النطق الأرسطي) 
3 ما هي شروط التفکیر ٩‏ 
4 ما هي دواعي التفكير ٩‏ 
وجوه أربعة لطرح السوال تقود إلى وحدة معنی التفکیر . 


معنی التفكرير : 

فكر ینکر - تفكيرا وفکر : اانکر 007566 12 :"یطلق عموما على كل 
ظاهرة من ظواهر الحياة العقلية. ویراد به النشاط العقلي. سواء اعتبر هذا النشاط في حذ ذاته 
ویصرف النُظرعن بعده العرفي الوضوعي أواعتبرمن جهن کونه الوعي بکل ما يحدث فینا 
أو خارجا عناء أو اعتبر ملكة إدراك وفهم وحکم على الأشياء . وجمیع هذه العاني تخرج 
الانفعالات والعواطف والإرادات والغرائز من مفهوم الفكر” -معجم المصطلحات والشواهد 


الفلسفيّت جلال الذين سعيد . 
التفكير إذن : هو إعمال للعقل في مواضيع معيّنةٌ بغرض إدراكها وفهمها والحكم 
عليها والوعي بها ... 


التفكير في المذهب التقليدي للفكر : 
التفكير هو فعل نظري يقوم به العقل ويخضع لبادی وقوانين منطقیِ صورية لغاین 
تب الفسلً وبلوغ السقیقة +(مطابقة الفکر لتاقي مثل میدا الموج مبدا عدم التناقض 
مبدأ الثالث المرفوع... 
ارتباط التفدكير بملكة العقل وينظرية المعرفت وبالمنطق (يعرّف “أرسطو” المنطق : هو 
“الآلت التي تعصمنا من الوقوع في الخطا" - تعصمنا أي تحمينا) 


- الى محور مقتضيات التفكير فا 


امتد هذا التصور من "آرسطو" وإلى حدود الفكر الحديث . 


شروط التفكير : 

الالتزام بمبادی وقوانين العقل . 

التحزرمن الانفعالات والعواطف والإرادات والغرائز. 

أصبح للجسد وللحواس وللخيال وللغرائز. . . دورافي عملین التفكير والإدراك منذ “فلسفة 
الظواهر” ومع “فرويد” ومدرسة التحليل النفسي . 

- إحالة إلى نافذة :”دعائم التفكير” : سياقات فكريت : الفينومينولوجيا ص 0 6 رکتاب 
العلوم . 

- حضور الذَّات الواعية : الأنا : النفس : التأمل : الانثناء والعودة إلى الذات :”الكوجيتو 
الذنيكارتي” :”أنا أفكر إذن أنا موجود” . 


دواعي التفكير : 
- مرحلة الطفولة وما تتميّزبه من تلمّي سلبي وانفعالي للمعارف ومن هيمنت للآراء وللأحكام 
السیَّقن وللبدیهیات وللمسلمات . 
- التحزر من الوثوقَية والأوهام والعتقدات الرّائُفرَ طلبا للحقيقة ولليقين . 
النص السند : “حسن قيادة العقل” -ديكارت ص 4 8 ركتاب العلوم . 


النص : 

العقل أعدل الأشياء توزعا بين الناسء لأنَ کل فرد يعتقد أنه قد أوتي منه الكفايت 
ولأنْ الذین يصعب إرضاؤهم بأي شيء آخر لیس من عادتهم أن يرغبوا في أكثر مما أصابوا 
منه. وليس براجح أن يخطئ الجميع في ذلك وإنما الراجح أن يكون شاهدا على آن قوّة 
الإصابة في الحکم. وهي القوة التي يطلق عليها في الحقيقة اسم العقلء أو النطق. واحدة 
بالفطرة عند جميع الناس. وهكذا فان اختلاف آرائنا لا ينشا من کون بعضنا أعقل من 
بعض, بل ينشأ عن كوننا نوجه أفكارنا في طرق مختلفة ولا نطالع الأشياء ذاتها . إذ 


لا يكفي أن يكون الفكر جيّدا وإنما المهم أن يطبق تطبيقا حسنا . ان أكبر التفوس 
مستعدة لأکبر الزذائل. كما هي مستعدة لأعظم الفضائل . وأولئك الذين لا يسيرون الا 
ببطء شدید. يستطيعون, إذا سلكوا الطريق المستقيم, أن يحرزوا تقدما أكثر من الذين 
يركضون ولكنهم يبتعدون عنه . 

أا آنا فاني لا أتوهم قط أن لي ذهنا أكمل من أذهان عامتّ الناس . بل كثيرا ما تمنّيت: 
أن يكون لي ما لبعض الناس من سرحة الفک أو وضوح التخيل وتميزه . أو سعة الذاكرة 


وحضورها . ۱ 
ولست أعرف مزایا غير هذه تعين على كمال النفس, لأني أميل إلى الاعتقاد أن العقل 
أو الحس, ما دام الشيء الوحيد الذي يجعلنا بشراء ويميّزنا عن الحیوانات. موجود بتمامه في 
كل واحد مثا (...) . 
وليس غرضي هنا أن أعلم الطريقت التي يجب على كل إنسان سلوكها لكي يحسن 
قيادة عقله؛ وإِنّما غرضي أن أبين على أي وجه حاولت أنا نفسي أن أقود عقلي. إن الذين 
يتصدون لإسداء النصائح إلى الاس يلزمهم أن يعتبروا أنفسهم أحذق من الذين يسدونها إليهم, 
وإذا قضروا في أقل الأموركانوا جديرين باللوم . 
دیکارت. "مقالن الطريقة” تعريب جميل صليبا 
الملكتبة الشرقية. بيروت 


الأهداف والمهارات : 

المفهمة : 

ما التفحير ؟ 

هو استعمال للعقل وفق قواعد : استعمال منهجي للعقل . 

- العقل ملكت تميّز البشر عن سائر الكائنات الأخرى :”العقل أعدل الأشياء توژعا بين 
الناس” 

-ماهي أسباب الخطأ ؟ عدم الاستخدام المنهجي للعقل . 

- إذن : العقل هو الحدد لماهية ولحقيقة الإنسان ”أنا آفکر إذن أنا موجود” الكوجيتو 


-- إلى محورمقتضیات التفكير فا 


الديكارتي. “إني شيء منک أعني شيء يشك. ویثبت وينفي ...” التاملات -الجزء 
الثالث) 
إحالة إلى نافذة :”دعائم التفكير” رکتاب العلوم : تعريفات بمؤلفات :”مقالة الطريقة” 
-ديكارت ص 0 1 1 رقواعد المنهج العقلي : - البداهت -التقسيم والتحليل -التركيب 
والتاليف -المراجعة والتقييم) 


مقالن الطریقن ل”ديكارت” 
مقالت الطريقة( 7 3 6 1) هو أؤل نص فلسفي حرره دیکارت باللغة الفرنسین حتی 
يكون في تقدیره متیسرا للجمیع . يرد هذا الکتاب في شکل بیوغرافیا فكرية مورع 
ستة فصول يروي فیها خیبته من معارف عصره . ذلك أن مواصلة الفكر الوسيط لنهج 
العلم الأرسطي أدَى إلى أخطاء تقتضي شأنها شأن معارف أخرى مثل السحر والألخيميا وضعها 
موضع شك والابتداء من أسس جديدة رومو موضوع الفصل الأول من هذا الکتاب . لهذا 
الغرض يعلن الفصل الثاني من هذا الکتاب عن القواعد المنهجية التي يتعين الالتزام بها لبلوغ 
الحقيقة : وهي أربعة قواعد : 
1 الأولى : أن لا أتلقى على الإطلاق شيئا على أنه حق ما لم أتبين بالبداهة 
أنه كذلك. أي أن أعنى بتجنب التعجل والتشيث بالأحكام السابقت, وأن لا أدخل في 
أحكامي الا ما يتمثل لعقلي في وضوح وتميّزلا يكون لدي معهما أي مجال لوضعه موضع 


الشك . 
2 - والثانيت : أن أقتتم کل واحدة من العضلات التي آبحثها إلى عدد من الأجزاء 
المکنن واللازمة لحلها على أحسن وجه . 


3 والثالثة : أن آرتب أفكاريء فابدا بایسط الأمور وأيسرها معرفت وأتدزج في 
الصعود شيئا فشيئا حتى أصل إلى معرفة أكثر الأمور ترکیبا. بل أن أفرض ترتيبا بين 
الأمورالتي لا يسبق بعضها بعضا بالطبع . 

والأخيرة : أن أقوم في جميع الأحوال بإحصاءات كاملةّ ومراجعات عامة تجعلني على ثقم 
من أنني لم أغفل شيئا . 


- یی محورمقتضیات التفکار و 


أمَا الجزء الثالث من هذا الکتاب فیرسم فيه دیکارت حدود أخلاق مؤقتة تساعد العالم 
على مواصلة العیش في الدينت وهو يشهد هذه الوضعية الحیرق وضعية الشك في جميع 
الأشياء. 
ويتعلق القسم الرابع بالمبادئ الأولية للتصورالديكارتي للعالم (العلاقة بين الاله والنفس 
البشرية والمادة) . آما الفصلين الأخيرين فيلخصان برنامج البحث العلمي لدیکارت . 


. التفكير : فعل نظري عقلي یمیز البشر لاتصاله الوثيق بالعقل والوعي والإدراك 
والفهم. . 


للتفكير عدة أبعاد ومجالات : 

بعد منطقي : یتمثل في مبادی وقوانین النطق والفک التي تحمینا باتباعها من الوقوع في 
الخطا . 

بعد فلسفي : یتعلق باجرائیات في البرهنة والحجاج العقلي لاثبات موقف أو تصور ودحض 
مواقف أخرى . 


التخلص : 
-قواعد ومبادی النطق وإجرائيّات ومقتضیات التفکیر العقلي تحمینا من المغالطات والأخطاء 
والأوهام... 
- ما هي ضروب المغالطات التي قد تأسر العقل وتمنعه من إدراك الحقيقة ؟ وما السبيل لتجاوزها 
وللتحزرمنها ؟ 
2 مهم التفکیر بين المغالطة والقتضیات : 
أ دلالن المغالطة : 
مدخل : 
- وضعيّة استکشافي : محاولة البرهنة والاستدلال على الأسبقية الرمنية في الوجود : الزجل 


-- الق محور مقتضيات التفكير سو 


أم المرأة 

استنتاج : تعدد الإجابات وافتقارها لحجج عقلية مقنعةّ لتحزکها في مجال خاطئ وبحثها 
في قضین مغالطة . 

التساول عن : معنى ودلالن المغالطة 
السندات : “الخطابة”, أرسطو . ص: 5 7 (كتاب العلوم 


النص: 
الخطيب يقنع بالأخلاق إذا كان كلامه يلقى على نحو يجعله خليقا بالقت لأئنا 
نستشعر الثقت على درجت أكبر وباستعداد أوسع باشخاص معتبرين في كل الأمور بوجه 
عام لكن إذا أعوز اليقين وكان ثم مجال للشك فان الثقدّ تکون مطلقة . وهذا الضرب 
من الإقناع, مثل سائر الضروبء ينبغي أن يحدث عن طريق ما يقوله التکلم. لاعن طريق 
ما تظنه الناس عن خلقه قبل أن يتكلم . وليس صحيحا .كما يزعم بعض الكتاب في 
مقالاتهم عن الخطابت. إن الطيبة الشخصية التي يكشف عنها التکلم لا تسهم بشيء في 
قدرته على الاقناع, بل العحس. ينبغي أن يعد خلقه أقوى عناصر الإقناع لديه . ثم ان 
الاقتناع یمکن أن يتم بواسطة السامعين إذا كانت الخطبة مثيرة لشاعرهم . فاحكامنا 
حين نكون مسرورين ودودين ليست هي أحكامنا حين نكون مغمومين ومعادين 
ونعتقد أن معظم الذين يصنفون في الخطابة اليوم يزيغون إلى توجيه كل جهودهم نحو 
إحداث هذه الکثار (... . وأخيراء فان الإقناع يحدث عن الكلام نفسه إذا أثبتنا حقيقة أو 
شبه حقيقة بواسطن حجج مقنعن مناسبت للحالة المطلويمٌ . 
هذه إذن الوسائل الثلاث لاحداث الاقناع ومن یملکها يجب أن يكون قادرا : 
1 على التفكير النطقي. 2 وعلی فهم الخلق الانساني والخير في مختلف آشکالهما, 
3 وأن یفهم الانفعالات أعني أن یسمیها ویصفها ویعرف آسبابها والطرق التي بها تستثار 
آرسطو “الخطابة” تعریب عبد الرحمان بدوي 


دار الشوون الفقافین العامت, آفاق عربيت بغداد. 6 8 9 1ص 9 2 0 3 


-- إلى محورمقتضیات التفكير وا 


الهارة : التمييز المفهومي 

السؤال: حدّد أشكال الاقناع كما وردت في النص 

الإجابة : يمحكن رد أشكال الإقناع المختلفة إلى صنفين : 

إقناع يعتمد العقل والتفکیر المنطقي وإقناع يستند إلى الوهم والمغالطح 
"استماتن السامعين” -أرسطو ص 1 8 ركتاب العلوم . 


التص : 
الآراء ذات منفعة عظيمة للخطبای أولا لثقل السامعین وبلادتهم. فهم یسزون إذا ضرب 
الخطيب» وهو يتكلم كلاما عاماء على وتر الآراء التي یتعلقون بها . وسیتضح ما أقصده 
ممايلي» كما سيبين كيف ينبغي على الانسان أن یقتنص الاراء . إن الزأي. كما قلنا 
قضية عامتء وتبعا لذلك فان السامعين يسرهم أن يسمعوا الفكرة التي كونوها مصوّغن 
بعبارة عام . فمثلا الشخص الذي له جيران سوء أو أولاد سوء سيرحب بمن یصرح بأنه لا شيء 
أكثر إزعاجا من الجیران. أولا حماقت أشد من إنجاب الأولاد . لهذا ينبغي على الخطيب أن 
يحاول أن يحدس كيف کون السامعون أفكارهم السابقة, وما هي» وأن يعبّر عن نفسه 
بعد ذلك بعبارات عام تتعلق بهم . وهذه إحدى مزايا استعمال الآراء. وأكبر منها أئها تجعل 
الخطب أخلاقية . فهي تحكون كذلك إذا كان الغرض الأخلاقي واضحا . وهذا من تأثیر کل 
الآراءء لأن من يستعمل الآراء على نحو عام يكشف عما تفضله أخلاقناء فإذا كانت الآراء 

حسنة, فإنها تدل على أنْ الخطيب هو الآخررجل على خلق حسن 

أرسطو, الخطابة, تعريب عبد الرحمان بدوي 
دارالشؤون الثقافية العامت آفاق عربيت بغداد. 6 8 9 1.ص 62 1 


الأهداف والهارات : 
- المفهمت - الزهانات 
- الأشکلن - أساليب الحجاج 


- الى محورمقتضیات التفكير وا 


الفهمن : 
ما المغالطة ٩‏ 
- مجالها : الخطابت, الکلام, الحدیث 
- سندها : الآراء والعمومیات (التعمیم / الکلام العام 
- غرضها : الاقناع الزائف التأثير في التمبلین وفي أذواقهم و آفکارهم وتصوراتهم .. . 
استمالت الشامعين 
- دلالتها : فن التلاعب بالألفاظ (مغالطة خطابيت أو بالحرکات أو بالضور ۰.۰ 
الغالطت إذن : تناقض مع التفكير العقلي النطقي الذي يستند إلى حجج عقلية منها 
يستمد الخطاب/الكلام قوته ومشروعيّته وصخته 
«أساليب الحجاج : 
طرق عقليت للبرهنة على صحتّ موقف أو فكرة أو أطروحة... أو لدحضها واثبات 
تهافتها . . 
المثال: غرضه تجسيم الفكرة الجزدة 
“الشخص الذي له جيران سوء أو أولاد سوء سيرحب يمن يصرح بأنه لا شيء أكثر إزعاجا من 
الجيران, أولا حماقن أشد من | نجاب الأولاد” 
مثال يجسّم الفكرة التالية : رغبة السامعین وتعلقهم بالكلام للخطيب العتر عن 
أفكارهم . 
إحالة إلى نافذة :”دعائم للتفكير” سياقات فکرین :”الفلسفة السفسطائَيَمَ” ص 6 1 1 


«كتاب العلوم . 
هذه الفلسفت اعتبرت من قبل “سقراط” و”أفلاطون” و”أرسطو” مرادفة للمعرفة المغلوطة أو 
المغالطة. 


يقول “أرسطو” السفسطائي لايملك من الحكمة إلا مظهرها” -كتاب الأغالیط 
الفكر السفسطائي : فكريؤمن بنسبِيّنٌ الحقيقة والقيم: وهو يفتقر إلى قواعد منهجيَّم 
صارمة توجه بحثه عن الحقيقة» وم و ضرب من الجدل يهدف إلى التشكيك في كل البديهيات 


وإحداث الزيبت في مستوى الاعتقاد واستمالة الأفراد في الزأي وتوجيه أذهانهم نحو آفکار او 


- إلى محور مقتضيات التفكير وا 


مواقف محددة 5 
الخلاصن : 
-المغالطة : آسلوب خطابي يعتمد التلاعب في الألفاظ والعبارات بغرض التأثيرفي نفوس وأذواق 


وافکار ومعتقدآت آلسَآمعین . وهو أسلوب يتعارض مع التفكير العقلي النطقي ... 
ی ی 3۳ 
ضرورة دحض الغالطات بکل آشکالها لقیام التفكير العقلي السليم وهي مهم نهضت 
لها الفلسفة منذ نشأتها : تشنيع”سقراط” و”أفلاطون” بالسفسطة . . . ونقد “أرسطو” للخطاب 
الشفسطاني . 
ب) أشكال الغالطن ومجالاتها : 
الستوی الفلسفي :«أشياه الشاکل + الأشكلة) 
مدخل : 
- وضعية استكشافية : التشكيك في نسبة الابن لوالده : البنوة والأبوة استنادا إلى فروقات/ 
اختللافات في لون البشرة : يولد هذا التشکيك مشكلا قد يؤزق الابن أو الأب : هل یمکن 
اعتبار هذا الشکل مشكلا حقیقیا ؟ هل يحذد التسب بلون البشرة أم هناك عوامل 
ومحددات آخری له ؟ ما الفرق بين الشکل الفلسفي الحقيقي وبين شبه الشکل ٩‏ 
السندات :"ما الشکل ؟” -جیل دولوز ص 6 8 (کتاب العلوم . 
النص : 

ليس الخطأ والصواب شأن الحلول بل انهما يؤثران أولا وأساسا في للشاکل . إذ یکون 
لحل ما دائما الحقيقة التي يستحقّها حسب الشصکل الذي أجاب عنه . ویکون للمشكل 
الحل الذي یستحق حسب الحقيقة والخطا اللذین یخصانه, أي بحسب معناه . وهذا ما تعنیه 
فعلا عبارات شهيرة من قبیل :إن الشکلات الکبری الحقيقية لا تطرح الا إذا تم حلها* 
أو “إن الإنسانيّة لا تطرح من الشکلات الا ما هي قادرة على حله" . ولا يعني ذلك البتن آن 
الشکلات. نظرية كانت أو عملیت. هي بمثابن ظل لحلول مسبقتّء بل على العحس لأن 
الحل يترتب ضرورة على الشروط الکاملم التي نحدّد في إطارها الشکل بما هو مشصکل, 
وعلی الوسائل والحدود المتوفرة لنا لطرحه . 
جيل دولوز "لاختلاف والمعاودة” 


-- إلى محور مقتضيات التفکیر یاس 


الأهداف والهارات : 

الفهمن : أساليب الحجاج 
ما الشکل ٩‏ 
. ارتباط الشکل بالخطاً والضواب : کل مشکل له حل خاض به يتلاءم مع الحقيقة 
والخطأ اللذين یخصانه 
الإجابة عن المشكلات الكبرى الحقيقية وإيجاد حلول لها لا يعني التخلي عن طرح 
المشكلات : الشكل يتولد من الحل 

إذن : طرح المشكلات يرتبط بشروط إمكانها 
المشكل الحقيقي يفترض : 
أ تحديد شروط إمكان طرحه 
به تحديد إمكانيات طرحه 
ج طرح المشكل وصياغته . 
مثال : صياغة المشكل الأخلاقي : 
تطلب من “كانط” : 

۰ تحديد شروط إمكان طرحه : الأفكار الميتافيزيقيت رخلود الزوح الإله 
الحريّة.. ) 

» تحديد إمكانيات طرحه : ما هو الخير ؟ ما علاقته بالسعادة ؟ ما علاقته بالنفعٌ 
والغايت والنتیجت ! ما صلته باستقلالية وحرتن وإرادة الذات الإنسانية ٩‏ 

٠‏ صياغيّ الشصکل الأخلاقي الحقيقي : ماذا يجب علي أن أفعل ؟ الخير بما هو 
واجب عقلي يطلب لذاته وفي انسجام مع إنسانيتنا أم الخير بما هو سلوك ینشد منفعة 
وغايت ونتيجة خارجین معیِن ؟ 

قنّ تلازمية بين الشکل والحل : 
۰ شروط تحدید الشصکل + وسائل + حدود طرحه: سبب 
٠‏ حل الشكل: نتيجة ۱ 


- اي محورمقتضیات التفكير بیس 


استنتاج : 
آشباه الشاکل : مشاکل زائفة : أسئلة واستفهامات نراهن فیها فحسب على الإجابة والحل 
النتظر 

الشكل الزائف : ظل لحل مسبّق. 

- الشکل الحقيقي : له شروط + إمكانات طرح + وسائل طرح + حدود لذلك الطرح + 
صياغة واضحة ودقيقة والحل والإجابة هي نتيج مفتوحت له / لا نهائین / متجددة /قد تتحول 
بدورها إلى سؤال ومشكل جديد . 
- الشكل الحقيقي : یکتشف + يتم ایداعه : 

إحالة إلى نض :”إبداع اللشکلات" -برقسون. ص 8 8 ركتاب العلوم 
النص: 
لا يعني طرح مشكل ما اكتشافه فحسب بل يعني ابداعه . إذ يتعلق الاکتشاف 

يما هو موجود بعد, فعليا كان ذلك أو افتراضيا . وعليه فهو آت لا محالت آجلا أم عاجلا 


حين يهب الإبداع وجود الما لم يكن موجودا . وقد لايأتي أبدا . ان جهد الإبداع الحاصل بعد في 
الرياضيات, ومن باب أولى وأحرى في الیتافیزیقا. غالبا ما يتمثل في إثارة الشاکل وخلق 
الألفاظ التي سيطرح بواسطتها . ويكاد طرح المشكل هنا أن يتساوى مع حله . فالشکلات 
الكبرى الحقيقية لا تطرح إلا إذا تم حلها. غير أن كثيرا من الشكلات الصغرى تشهد 
الوضع ذاته : أفتح متنا تعليميا في الفلسفن يعالج أحد فصوله الأولى مسألت اللذة والألم, 
ويطرح فيه على التلميذ سؤال من قبيل : هل اللذة هي السعادة آم لا ؟ لحكن ينبغي أن نعلم 
قبل ذلك ما إذا كانت اللذة والسعادة جنسين ملائمين للتقسيم الطبيعي للأشياء 
هنري برغسون. “الفكر والمتحول” 

أي أننا نتفطن إلى معضلات وإحراجات في حياتنا تبدولنا واضحت وبسيطة ویدیهین : 
السلمات. المعارف الجاهزة, المعتقدات, الأحكام المسبَقتّ 
سؤال : ناذا ؟ سؤال إشكالي يتم إبداعه . 
أساليب الحجاج : 


اعتماد الشواهد : تدعیم الفکرة . 


-- إلى محورمقتضیات التفكير وا 


الشاهد ليس حجة بل تدعیما لحجن . 
“إن الشکللات الکبری الحقيقيَجَ لا تطرح الا إذا تم حلها" برقسون . 
“إن الإنسائيّج لا تطرح من الشکلات الا ما هي قادرة على حله" مارکس . 

البعد العملي والواقعي للفلسفت . 
الخلاصة : تنشغل الفلسف كتفكير عقلي في الواقع الانساني بتحدید الشكلات 
الحقیقین وتمییزها عن آشباه الشاکل . فالشکل الحقيقي یتلازم طرحه مع الحلول إذ 
یفترض تحدیدا لشروط |مکانه خلافا للمشکل الرّائف الذي يقترن عادة بحل مسبّق دون 
البحث في شروطه وفي حدوده وهي وسائله . . . 
الستوی المنطقي : رالحجاج الباطل, ال حض, الخلط بين القولات المنطقيت, التعریف) 
الحجاج الباطل : 

النص السند : حجج الحامین -أفلاطون رص 0 0 1 کتاب العلوم) 

الهدف البيد افوجي : تمییز الحجاج النطقي عن الحجاج الباطل 


حجاج العالم باجمال 
(مثال حجج الحامین) 


الاعتماد على عدد من الشهود 


لاد عاءاتهم . 

الغاية : كسب تأیید الآخرين - الغاية : الحقيقت. 
واستمالتهم . 

الأسلوب : المغالطة : التلاعب الأسلوب : الاقنا ع العقلي 
بالالفاظ . 


الي محورمقتضیات التفكبر وا 


استنتاج: 
يتميّز تفكير الفیلسوف باستناده إلى حجج العقل والنطق يغيدٌ تحصیل الحقيقةٌ وهو 
تفكير غالبا ما يتقابل مع الفكر العامي الذي يقوم على المغالطات الکلامین . 
الذحض: 
- التص السند : اد حض, أرسطورص 8 9 كتاب العلوم) 
الثص : 

الحجة تفند إما بقیاس مضاد أو بإيراد اعتراض . ومن الواضح أن نفس الواضیع یمکن أن 
تزود باقیسی مأخوذة من مواد محتملت وكثير من الاحتمالات يضاد بعضها بعضا. وكما 


تبين في “الطوبيقا” : الاعتراض يورد بأربع طرق : فاما أن يؤخذ من ذاته, آومما هو مشابه أو 
مما هومضاد. أوممًا تقرّر. ففي الحالم الأولى إذا أريد من الضمير مثلا أن يثبت آن الحبّ حسن, 
فيمكن إيراد اعتراضين : اما التقرير العام بان كل شهوة ردينت أوذكر حالة خاضة وهي 
أن الحب الكنوسي 031102160) ما كان لیضرب به المثل لو لم تكن بعض أشكال الحب 
قبيحة . والاعتراض المأخوذ مما هو مضاد يورد إذاا كان الضمير هو أنْ الرجل الخيريصنع الخير 
لكل أصدقائه . فيعترض ويقال : لكن الرجل الشرير لا يضر كل أصدقائه . والاعتراض 
المأخوذ مما هو مشابهيورد |ذا کان الضميرهو أنَ كل المضرورين يكرهون دائماء فیعترض 
ويقال آن المحسن إليهم لا يحبّون دائما . والنوع الرابع من الاعتراض مأخوذ من القرارات السابقة 
الصادرة عن أناس مشهورين . مثلا : إذا كان الضمير هو آن المرء ينبغي عليه أن يصفح عن 
السکاری رم يذنيون وهم لا يعلمون فيمكن الاعتراض بأن يقال بان بتاحوس -]21 
9 إذن لا يستحق الغناء والا نا وضع عقوية أشدّ على من ارتڪب جريمة وهو سکران . 
آرسطو "الخطابم"» تعريب عبد الرحمان بدوي 
دار الشؤون الفقافین العامتّ, آفاق عريية. بغداد. 6 8 9 1 ص 7 8 1 8 8 1 
الهدف البيداغوجي : تحديد مفهوم الدذحض 


إلى محورمقتضيات التفکیر یا 


۷ تناقضها الداخلي 


یتمثل الدحض في الاعتراض على قول أو فكرة أو موقف . . . 
آشکال الاعتراض : 

1 اعتراض يؤخذ من ذاته : مثال : الاعتراض على موقف یری أنْ الحب حسن ببیان 
آن کل شهوة أو ميل عاطفي رديء . 

2 اعتراض يؤخذ مما هو مشابه : مثال : الاعتراض على الوقف الذي یعتبر الکره 
صفت ملازمة للمضرورین بالوقف الذي یبرز أن الحسن الیهم لا یحبون دائما أي قد ینتابهم 
أيضا شعور الكراهيّرَ تجاه غيرهم . 

3 اعتراض يؤخذ مما هو مضاد : مثال : الاعتراض على الموقف الذي يرى آن الزجل 
الخيّر يصنع الخير لكل أصدقائه بالوقف الذي يبيّن أن الزجل الشزير بدوره لا یضز کل 
أصدقائه . 

4) اعتراض يؤخذ مما تقزر : وهو اعتراض ماخوذ من القرارات الاب الضادرة عن 
أناس مشهورين : مثال : الاعتراض على رأي يدعو إلى الضفح عن السكارى لارتكابهم 
ذنوب دون علم منهم بموقف الشزع الإغريقي “بتاكوس” “81112105” الذي وضع عقوبيٌ 
شديدة على من يركب جريمةٌ وهو سكران . 
استنتاج: 

یستند الفیلسوف في فضحه للمغالطات على أنماط حجاج عديدة من ضمنها نذکر 
أسلوب ال حض أو الاعتراض على رأي وموقف محذد ببیان صعویاته ومواطن ضعفه وتهافته 
بغي اكتشاف الحقيقة . 
التعريف : 
النص السند : مقتضیات التعريف, أفلاطون رص 1 9 كتاب العلوم 


مج لے محور مقتضيات التفكير و 


الهدف البيد اغوجي : أنماط وأسالیب الحجاج الفلسفي : الثال : 101670016 
- یعتمد “أفلاطون” على صورة استعارها من عالم الحیوان للبرهنة على تعدّد التعریفات إذا 
ما ارتبطت بالخصائص الحسيّة. 

مثال : النحل : هناك آنواع كثيرة من النحل وهي شديدة التباین, وهذه الفوارق القائمت 
استنتاج: 


یقوم تعریف شيء ما على تحدید طبیعته وماهیته أي ما به يتقوّم وبذلك نتجاوز الاحراجات 
التي یطرحها تعدد وتنوع الأشياء واقعیّا . وهو ما حاول “أفلاطون” القیام به في هذا النص وهو 
يبحث عن تعريف للفضيلة لا يختزلها في شخص بعينه بل يجعل منها قيمة إنسانيَي . 
في هذا السياق تطرح مسأل “إيتيقا التفكير” أو القيم التي يقوم على أساسها التفكير 
الفلسفي بما هو تفكير إنساني . 
3 إيتيقيا التفكير رخاص بشعبة الآداب): 

رالتعقل, الحوان النقد) : 
مدخل : وضعية استکشافین ثانية رص 4 8 1 کتاب الآدابم 
النص یتضمن حوارا بين كمال ووالده حول الاختصاص الجامعي الذي يود اختیاره بعد 
نجاحه في امتحان البكالوريا . ويعكس هذا الحوار تباینا في الوقف بين الابن والأب. إذ 
يذهب الابن إلى الزفع من شأن العلم في حين يميل الأب إلى الجاه والمال. 
هذا التباين في الآراء یشزع لنا طرح الشکل الفلسفي التالي : 
ما هي القيم الحقيقيَّمَ في حياة الإنسان ؟ هل هي قيم المال والجاه أم هي قيم العلم والحقيقتّ 
والحرية ؟ 
أ الشروط الإيتيقيّة للتفكير : 
في التمييزبين الإيتيقيا والأخلاق 

ورد في معجم المصطلحات والشواهد الفلس فين التمييزالتالي بين الأخلاق والإيتيقا:”المقصود 
بالأخلاق معرفة الفضائل وكيفية اكتسابها لتزكو بها النفس ومعرفة الزذانل لتتنزه 
عنها. وعلم الأخلاق أو الإيتيقيا هو النظر في أحكام القيم وفي المبادئ الأخلاقيت بينما 
تتعلق الأخلاق بالأفعال الصادرة عن الانسان محمودة كانت أو مذمومة 9« .. 


الى محورمقتضيات التفكبر وا 


ويضيف “أندري لالاند ”في تمييزه بين الأخلاق والإيتيقا ما يلي :"۷۲07216" هي عبارة عن 
جملة الأوامروالنواهي المقررة عند مجتمع مخصوص في فترة مخصوصة في حين آن 8)1۷ 
هي العلم الذي ينظرفي أحكام القيمة التي تتعلق بالأفعال إن تحسينا أوتقبيحا” 
من جهن أخرى وانطلاقا من التفرقة التي أقامها "کانط" بين مذهبين اثنين هما مذهب 
الأخلاق الذي يقوم على الواجبات العامة ومذهب السعادة الذي يتأسس على النصائح الخاصتّ 
التي ترشد إلى الحياة الثلی, يجعل “بول د کلمت 1101816 دائرة في الواجب الكلي 
وكلمت Ethique‏ دائرة على الحياة الطيبة ° 
وفي إطار التمييزبين الأخلاق والإيتيقا يرى البعض أن 1۷۲07216 تختص بكونها واحدة 
وكليد تجري أحكامها بالسويت على الناس جميعاء بينما تختص 12151016 بكونها 
متعددة وشخصین تختلف معانيها باختلاف مذاهب الأشخاص وأنساق الفلاسفن. ويذهب 
آخرون إلى القول بأن ۷107216[ خطاب معياري ينبني على التعارض الموجود بين الخير والشر 
باعتبارهما قيمتين نسبیتین, قاصدا إلى تحصيل تمام السعادة ومرتقيا بصاحب هذا الخطاب 
إلى رتبت الحكمة الا أن هذه الفروق الموجودة بين هذين المفهومين لا تعدو کونها مواضعات. 
ما دام هذان اللفظان لا يختلفان الا في مدلولهما اللغوي الأصلي بما أن عبارة 111105 والتي 
تعني ما هو خلقي استعملها اليونان ونقلها اللاتينيون إلى لغتهم بلفظ 73/018115 
نستنتج إذن أن الإيتيقا أوعلم الأخلاق يطلب البحث في ما يجب أن يكون لا في ما 
هو کائن وعندما نتحدث عن إيتيقا التفكير من جهدٌ کون التفكير هو فعاليدٌ للعقل 
أو الإدراك أي تعقل لما يجب أن يكون فنحن نعني أن الفيلسوف يمنحنا من خلال مقارباته 
وتأملاته ونظرياته صورا عقلية يقترحها بديلا عما هو سائد أو شائع أو موجود أخلاقيا أو 
سياسيا أو معرفيا ومن ثم يجلي التفكير الفلسفي يقظة ذهنین للفيلسوف تعبر عن توقه 
إرساء معاييره العقليدٌ في حكمه على الواقع وهي يقظة فكرية تتقوم بالسؤال والشك 
والنقد والحوار والدحض وشتى ضروب آليات التفكير ثم إنها يقظدّ فكرية لا تستقيم 
إلا بحضور منظومی من القيم منطلقا ومقصدا ا 
2 طه عبد الرحمان سعيد, سؤال الأخلاق. مساهمتة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربیت ص 7 1. 


3 نفس المرجع ص 7 1. 
4نفس المرجع ص 8 1. 


- إلى محورمقتضیات التفکیر وا 


التاريخ وفي الواقع فعالية! يجابية تنبني على القول العقلاني الذي ينشد تعقل الحياة والتاریخ 
والمعيش معیرا عن الترابط الوثیق والحمیم بين الحقل العرفي والحقل القيمي مقترحا تجاوز 
کل القيم اللأإنسانية من اغتراب واستبداد واقصاء وتدئي أخلاقي وانمیار قيمي . . 
ولعل هذا التجاوز هو الذي يعكس الرمان التحرري للتفكير الفلسفي فهو تفکیر 

يحرر الآخرین من معتقداتهم الزائفت ومن آومامهم ومن آحکامهم المسبقة ومن مسلماتهم 
ولکنه تفكير یفترض بدءا تحرر الفیلسوف ذاته من کل الضرورات الخارجين التي تعوقه 
عن التفكير الحر و الارادي والستقل بيد أن هذا التحرر الخارجي لا ينفي التزام الفیلسوف 
بضرورات داخليدّ هي ضرورات التفكير النطقي والعقلي السلیم . هكذا تکون للفلسفة 
فائدة عملین "تجعل الناس قادرین على التصرف بوئوق, فيما هم لیسوا واثقين تماما من أنْ 
ما یقومون به هو العمل الصحیح فعلا" . ولأمركهذا اعتبر "سارتر" الوجود حرية انه قيمت 
مطلقة لأن القيمة في نظره لا تکشف عن وجهها إلا آمام حرية ناشطة تعمل على | یجادها 

ولقد آکد "برقسون" الطایع التحرري للفیلسوف عندما ميّزفي کتابه منبعا الأخلاق 
والذين بين ضريين مختلفين من الأخلاق هما الأخلاق المغلقيٌ وهي أخلاق المجتمع السائدة, 
أخلاق الاتباع. 

والأخلاق المفتوحة وهي أخلاق الإبداع والخلق, وعليها يتوقف مصير الإنسانية لأنها هي 
التي تفتح أمام التطور البشري أفقا واسعا لا نهائيّاء ففي عدم خضوع الفرد للجماعت وامتثاله 
لضغط المجتمع استجابة لنداء الإنسانيئٌ وترسيخا لاستقلاليمٌ مثل عظماء البشريت من 
الأبطال والأنبياء والحکماء والمصلحين اللذين يتصفون بأخلاق تجذبهم إلى الأمام بدل أن 
تدفعهم إلى الخلف . 
التعقّل : 
النص السند ع 1د : قواعد إيتيقَيْة للتفكير کانط رص 6 8 1) 
الهدف البيداغوجي : استخراج أطروحة الکاتب . 
الملاحظة : أطروحة الكاتب هي الموقف الذي يدافع عنه في نضه ويحاجج عليه . 
الأطروحة : يؤكد “كانط” أن التفكير الانساني الأصيل يقتضي التحرّر من الأحكام 


-- لے محور مقتضيات التفکیر وا 


المسبقة ومن كل تبعيّة . 
استنتاج : رنض “كانط” ما هي الأنوار؟ 
التحليل : 
من السهل علينا أن نلاحظ استسلام الإنسان اليوم للمعارف الجاهزة وللمسلمات وهو 
ما توفره له تقنیات التواصل والاتصال العاصر مثل المعلوماتية (الانترنات) الأمرالذي أدَى إلى 
غياب التفكير الذاتي والشخصي . وهو ما سبق أن نبهنا إليه “كانط” في رسالته "ما هي 
الأنوار” فبأيي معنی يكسب التفكير بالذات الانسان شخصية تسمو به عن الآخرين وتميزه 
وترتقي به عن الکائنات الأخرى ؟ . وهل يمحكن فعلا أن نقكر بذواتنا لا من خلال معارف 
ونظريات الآخرين؟ 
إن ميزان التفكير في إشكالية هذا النص يتعلق برهانات نظرية تدعونا إلى إعادة 
تعقل مفهوم التفكير وعلاقته باستقلالية الذات على الآخرين ورهانات عملي تحثنا عن 
التحررمن قيود التبعية والاستسلام والاستكانة إلى كل سلطن خارجیم . 
يؤكد “كانط” أن المنزلة الإنسانية تقتضي أن يفكر الإنسان بذاته وأن یتخلص 
كليا من هيمنت خطاب الآخر. 
هذه الطروحت حاول “كانط” البرهنة عليها من خلال مسار حجاجي قائم على لحظتين . 
بين في اللحظة الأولى استتباعات التفكير من خلال الآخرين وأبرزفي اللحظة الثانية مميّزات 
التفكير بالذات . 
فبأي معنى يمثل التفكير استنادا إلى الآخرعائقا أمام بناء شخصية مستقلن للفرد ؟. 
يميّز“كانط” بين ضربين من التفكير هما التفكير من خلال الغير والتفكير بالذات 
ويسم التفكير من خلال الآخربالتفكير الانفعالي القائم على الاتباع فهوفي نظره تفكير 
يعكس جبن صاحبه وضعفه وعجزه عن مواجهیٌ مشكلاته وعن إعمال عقله فيها ارادیا, 
وهو تفكير يركن إلى الحلول الجاهزة واليسيرة إذ يعمد إلى تقديم مقابل مادي للحصول 
على العارف فهو تفكير لا یخادر اذن, حيّز الموروث واتخاذ الشلف معيارا نموذجيا لكل 
حقيقة ولكل رأي سدید, ولذلك يظل من يفكر من خلال الآخرين أسير “زريبة القطيع”. 
أي لم یتجاوز الداثرة الحيوانية ولم يبلغ بعد مرحلة النضج والوعي وهو ما يسميه “كانط” 


الي محور مقتضيات التفكير و 


بالقصور الذهني. أمَا التفكير بالذات فهو تفكير يتحرر من كل سلطة خارجية تفرض 
على العقل . وهوتفكير يعكس شجاعة وجرأة صاحبه, فهي شجاعة لا تخشى البديهيات 
والسلمات والعتقدات ومن یتحضن بهاء بل تتوجه إليها بالنقد والتمحيص. وهي جرأة 
تعكس وعيا بضرورة إعمال العقل في قضايا ومشكلات الواقع. وبذلك يبلغ من يفكر 
بذاته مرحلة النضح والوعي الفكري . 
ولا يتأتى له ذلك إلا بالتخلص من سلطدّ البداهات الحسية الخادعت, تلك السلطت 
التي تجعل الفرد أسير الأوهام والدرکات الخاطئت إذ يتوقف عند مظاهر الأشياء بدل معرفة 
حقائقها . فتكون معرفته مقتصرة على “المباشر أو الموجود” على حد عبارة "هیقل" معرفة 
تزعم أنها “الأثرى والأيقن” ولكنه يقين زائف منبعه الوعي المباشر المرتبط بالقيم التافهت 
واليومية . 
لذلك يؤدي الانخراط في ما هو يومي إلى الاغتراب و”الضعة” والخضوع للمجتمع 
وطاعته . فتغدو الحياة رتيبة تبعث على الملل والجمود . وهي حياة تقيدها العادات الااراديت 
والتي تتبدى “في المهن وفي السلوكات المستهجنة” وفي ردود الأفعال وفي اللباس والأقوال 
والاحتفالات... “بل إن من يفكر من خلال الآخرين يظل دوما “سجين الأحكام المسبَقنّ 
الستقاة من الحس المشترك, كما يؤكد ذلك بارتراند راسل" في كتابه “مشكلات 
الفلسفة” .من أجل ذلك يتوجه الفيلسوف بالنقد إلى الأحكام المسبقة وإلى المألوفات والعادات 
السائدة مبرزا طابعها غير اليقيني ومميّزا بين القيم الأصيلة والحقيقية وبين القيم الوهميت 
والزائفت وهوما ینیهنا إليه “قاستون باشلار” في كتابه “التحليل النفسي للنار" : 
“ينبغي أن يتشبث كل امرئ بالقضاء على ما في نفسه ذاتها من اعتقادات لم تناقش . 
يجب على كل امرئ أن يعلم نفسه الإفلات من تحجر عادات الفكر الناشئة من الاتصال 
بالتجارب المالوفة. يجب على کل امرئ أن يحطم بعناية فائقن أشكال المسايرة . . . و بهذا 
المعنى يرتقي الانسان بوعيه وتفكيره عن الحياة اليوميئّ وعن المعرفة المباشرة”. 
هكذاء إذن. يشرع “كانط” لاستقلالية التفكير وهي استقلالین تعبّر عن رهان 
تحرري يضطلع به الفكر الإنساني في مواجهته لكل أشكال الاستبداد والعنف والإقصاء, 
بيد آن التفكير الفلسفي قد يغدو بدوره تفكيرا یبزر القمع والاستبداد إذا ما استقال 


الفلاسفة عن مشكلات واقعهم . 

نخلص, إذن» إلى أن الالتزام الفلسفي الأصيل بقضايا الانسان ومشاغله وا نخراط 
التفكيرفي الدفاع عن القيم الإنسانية الكونية يظل مرتهنا لاستقلالية الفکرالفیلسوف 
وتحرره من كل قيد أو إلزام, ألم یعلمنا “روسو” آن “من يتنازل عن حريّته يتنازل عن صفته 
کانسان" . 
النص السند ع 2دد : العقل والتعقّلء الفارابي رص 8 8 1) 
الهدف البيداغوجي : تحديد مفهوم التعمّل . 
مفهوم التعقل : "التعمّل هو جودة الروی/ واستنباط الأشياء التي هي أجود وأصلح فيما يعمل 
ليحصل بها للإنسان خير عظيم وغايت شريفة فاضلة” معنى ذلك أن التعمّل لا يقتصرعلى 
استعمال نفعي محدود للعقل بل يتجاوز ذلك ليجمع بين طلب الحقيقة نظريًا ونشدان 


السعادة أو الخير الأسمى عمليًا . 


من الشروط الایتيقین للتفكير إيمانه بقدرة العقل على تحصيل الحقيقة وبلوغ السَعادة 
وهو ما يرتقي بالانسان من الاهتمام بالمنافع المحدودة والضيّقة لتتعلق همته بالكمالين 
العرفي والعملي فیتعقل وجوده المتميّزعن سائر الکائنات الأخرى . 
الحوار : 
النْص الشند : شروط الحوان أفلاطون وص 4 9 1) 
الهدف البید اغوجي : تحدید الأطروحة الستبعدة للکاتب . 
الملاحظتّ : تفید الأطروحة الستبعدة ما یستبعده الکاتب في نضه من مواقف وما یسعی إلى 
دحضه . 
الأطروحة الستبعدة : يستبعد “أفلاطون” اعتبار الحوار مجال صراع ومشاكسة وتبادل 
للعنف بين الأفراد التحاورین . 
تحلیل النص : 

غالبا ما یتنافس الأفراد حول شيء ثمين وقد يصل هذا التنافس إلى الجدال الحاد وأحیانا 
إلى العنف والاقصاء وهو ما يعكسه صراعهم حول الحقيقة إذ يزعم کل منهم حیازته لها 


ب الى محور مقتضیات التفكير لال 


ولأمركيذا یمجد “أفلاطون” الحوار کمنهج لتحصيل الحقيقة وهو منهج يدحض به كل 
فكرانغلاقي ووثوقي . فهل يمكن فعلا أن نبني الحقيقة استنادا إلى الحوار مع الآخرين أم 
أنه يتوجب علينا أن نحذر من خطاب الحاور باعتباره خطابا قد يقصي مساهمتنا في تأاسيس 
الحقیتم ٩‏ 
إن ميزان التفكير في اشکالين هذا النص يتعلق برمانات نظرية تدعونا إلى اعادة 
النظرفي قيمة الحوار كاساس لكل تفكير إنساني أصيل ورهانات عملية تحفزنا على 
التحررمن كل فكر وثوقي يقصي خطاب الآخر. 
يؤكد “أفلاطون” أن النهج الأنسب لتحصيل الحقيقة يتمثل في الحوان هذه الاطروحت 
حاول “أفلاطون” البرهنة عليها من خلال مسار حجاجي قائم على لحظتين . آبرز في اللحظت 
الأولى شروط الحوار الحقيقي وغايته وبين في اللحظة الثاني انفتاح الفيلسوف على قول 
الآخررغم اختلافه معه» ففيم تتمثل شروط الحوار الحقيقي ٩‏ 
يتعلق الحوار بمناقشة تدور بن طرفين أو أكثر مجالها موضوع محدد وهذه الناقشن 
غايتها استفادة جميع أطراف الحوار باعتباره يؤدي إلى استزادة كل طرف من معارف الآخر 
وغنمه منها . الا آن اتفاق أطراف الحوار حول موضوع الناقشت وحول الغاین منها هو أمرصعب 
التحشق. لأن الاختلاف بینهم وهو اختلاف یفترضه أي حوار قد يؤذي إلى الجادلن والمشاحنت 
والمعارضة والمشاكسة بينهم بدل البحث عن حل للمشكل الطروح للمناقشة وقد تنتهي 
هذه المجادلنّ إلى تعنيف بعضهم البعض تعنيفا لفظيا من خلال الشتائم ... فما هي الذوافع 
الحقيقية لهذه المجادلن ولهذا العنف والاقصاء ؟ 
ينطلق کل فرد وکل طرف من طراف المناقشة من اعتقاد ضمي بانه يملك الحقيقة 
والمعرفة التامت ولذلك يحضر المناقشة ليبرز انتصاره على بقيتة المحاورين من خلال دحضهم 
وإثبات تفوقه المعرفي عليهم . ولذلك فان معارضته من قبلهم تعحس في نظره حسدهم له 
لا يحوزه من معارف . إلا أن هذا الاعتقاد يغدوفي نظر الفيلسوف محض وهم وزيف إذ لا أحد 
يملك الحقيقة والمعرفة التامة بل الحقيقدّهي أفق کل تفكير وغايدّ ومطلوب له تستدعی 
انفتاح طالبها على الخطابات والأقوال الأخرى وان اختلفت معه . ولذلك نجد “سقراط” يعلن 


أن کل ما يعرفه هو أنه لا يعرف شيئا وفي ذلك تشريع للاختلاف والمغايرة ولتواضع معرفي 


ت إل محور مقتضیات التفكير ولا 


يعترف بحق الآخرين في الاختلاف مع الفيلسوف بل وحتى في د حض قوله إن تضمن مغالطات 
وتناقضات . وهو ما يعبر عنه منهج التوليد السقراطي الذي يقوم على السؤال والحواروافتراض 
أن المحاور يعرف ولكنه لا يعرف أنه يعرف . في حين أن الفيلسوف لا يعرف ويعرف أنه لا 
يعرف. 
فمزية الوعي بالجهل هي التي تسمح للفيلسوف بتوعية الآخرين بجهلهم بمعارفهم . 
وهكذا یوس الفيلسوف لفكر متسامح يقبل بالتنوع والاختلاف والمغايرة ويرفض كل 
فكر وثوقي ودوغمائي يزعم امتلاك الحقيقة التامّ لأن هذا الفكريؤذي إلى الجمود وإلى 
التاخر الحضاري وإلى العنف والاقصاء والحرب . 
وما كان للفیلسوف أن يصل إلى حقائق لو لم یتواضع ویحاور الآخرين, بما أن رفض 
الحواروالالتجاء إلى العنف تعبير عن اليأس من الانسان كما يقول “قوسد ورف" وهو يأس يرتدٌ 
في نهاية المطاف, إلى یأس من العقل بما هو ملكة التفاهم والتحاور والتخاطب البشري . 
فلا يمكن للتفكير الفلسفي أن يكون تفكيرا إنسانيا أصيلا إلا إذا ما استند إلى 
إيتيقا أومنظومة قيم من مقتضياتها ومقوّماتها الحواربين الذات والذات وبين الذات والآخرين . 
فما أحوجنا اليوم إلى الحوار بين الأفراد والشعوب والحضارات في ظل واقع يشهد صراعات 
وحروب وانغلاق يهدد الوجود الإنساني . 
استنتاج : 
الحوار 
يقول “كارل ياسبيرز” في كتابه “مدخل إلى الفلسفة” :”إن جوهر الفلسفتة هو البحث 
عن الحقيقة لا امتلاكها . .. أن نتفلسف هو أن نکون في الطريق . الأسئلة في الفلسفت 
أهم من الأجوب وينبغي أن تتحول كل إجابة إلى سؤال جديد”. فإذا كان مطلوب الفلسفة 
الحقيقة فان الفيلسوف لا يفترض أي شيء على أنه معلوم بل على العکس من ذلك كل 
شيء يبدو غريبا واشكاليا في نظره لا العلاقات التي تربط بين الظواهر فحسب بل الظواهر 
هي نفسها أيضا وهو ما يشترط انفتاح الفيلسوف على الآخرين من خلال حواره معهم إذ 
تتعاضد الأقوال المختلفة لتتألف في مقصدها . أليست “محبَّة الحقيقة والإيمان بقدرة الفكر 
هما الشرط الأول للبخث الفلسفي” كما يقول “هيقل”. والحوار بهذا المعنى هو مناسین 


۳ = محور مقتضیات التفكير رلا 


يلتقي فیها الحاور بالحاور على أرضيت مشتركة هي أرضية العرفٌ وکلاهما ینطلق 
من الجهل إلى العرفت فالأنا كما یبین عالم الالسنیت العاصر "بنفینیست" تشرط لتحقق 
ذاتها حضور الأنت فتتحاور معها إذ "یکون آنا من يقول أنا” أي أن الخطاب والقول والحوار 
هي شروط ضروريِت لتحقق الذاتية. ولعل قیام فقلسفة "سقراط" أسلوبا ومنهجا وغايت على 
المحاورة خير دلیل على تقوم الفکر الفلسفي أساسا بالحواربما أنْ الحوار یعکس من جهت 
تواضع الفیلسوف ومن جه آخری وعیه بجهله وسعیه لتجاوزه وتسامحه مع خطاب الآخر وهو 
تسامح يشرع لحق الا خرفي الاختلاف معه اذ كما يقول "فولتیر" :”قد أختلف معك في الراي 
ولکنني مستعد لأن آموت في سبیل أن تبدي رأيك” . 
و الحوا رأیضایسمح للفیلسوف بتجدید فكره وبإرساء علاقات سلمية بين أفراد الجتمع 

الواحد لأن رفض الحواری عبر عن یاس من الانسان أي یاس من ملک العقل والتفكير. 

الأمرالذي قد يشجع على انتشار مظاهر الاقصاء والعنف والحروب وهو عنف واقصاء 
طالا کزسه الفكر الوئوقي من جه والفکرالريبي من جه ثانية رغم تناقضهما فکلاهما 
یرفض الحوار اما بحجة امتلاك الحقيقة والاعتقاد الواهم أن کل شيء واضح من حوله ولما 
بحجن تجاوز الحقيقة لقدرات العقل الانساني ففي الحالتین ننتهي إلى الجمود الفکري والی 
هيمنة الخطاب الواحد والی إقصاء کل خطاب مغايرومختلف . معنی ذلك أن الحواريفيد في 
معنی من معانیه التشریع للمغايرة والاختلاف والتعدد والتنوع دون أن ينفي ذلك امکانين 
تجانس وتعاضد الخطابات المختلفة في مقصدها العرفي فمحاورتي للآخر تقتضي أن نرغب 
معا في إدراك شيء ما ینقصنا لأنْ من لا يدرك النقصان لا يرغب في المعرفة. هكذا یتجلی 
الحوار حال نقصان وحرمان وفراغ تستدعي |شباع ونهم معرفي, فكل حوار إذن یرصد لحظة 
الجهل ويسأل ويخاطر بالذهاب إلى آبعد حد للسوال وهنا تکون الفلسفة حیث القدرة على 
الاندهاش من الأحداث المألوفة والأشياء اليوميت اندهاش آمام العالم وأمام وجودنا الخاصض . 
وتکون آیضا محاورة مع الذات ومع الآخرین لنسخرمن وثوقیتها وأوهامها ومزاعمها, سخرين 
بقدر طابعها الاحراجي للذات وللآخربقدر طابعها التحرري والتاسيسي لقیم أصيلة واحثر 
التصاقا بالعنی الحميمي للوجود الانساني . 

رب سخرية فاعلن و محزرة ومؤسّسة للمعنی وللقیم لعل خير من عبر عنها "سقراط" 


- اي محورمقتضیات التفكير وا 


عندما نبهنا في غير موضع إلى محدوديِت وزیف معارف السفسطائي فضلا عن مغالطاته 
العديدةق, فالحوار إذن یهدف إلى كشف مواطن الضعف في خطاب الآخر من أجل تأسیس 
خطاب یتجاوز تلك النقائص والحدود متطلعا لعانقن الحقیقن . 
النقد : 
اللص السند : وجوب النقد. “كانط” رص 0 0 2 
الهدف البيداغوجي : استخراج السلمت الضمنيِن للثص 
ملاحظت : السلمة الضمنيّجَ للنّص هي ما یفترضه منطوقه من مواقف مسکوت عنها وما 
یقوم عليه من مسلمات . 
المتفلمة ره 
يفترض النص المسلمة الضِمنيّحَ التاليت : 

أن منابع الأخطاء والأوهام لم تعد متمثلت في مصادر خارجة عن الحقل بل تعود أساسا 
إلى العقل نفسه عندما لا يخضع للنقد عبر محكمة العقل ذاته أي آن العقل ينقد نفسه 
بنفسه حتى يتوغى حدوده ولا يقع في الوثوقيّج وبذلك يكون تفكيرنا متحزرا من کل 
سلطة بما في ذلك سلطة العقل الدیکتاتورین . 
استنتاج : 
النقد 

يفيد النقد في معناه المتداول تعداد المحاسن والمساوئ قصد تصيد سلبيات الخطاب 
وتجاوزها, وهو بهذا المعنى يرتبط بمواضيع المعرفة لكنه يغدو مع “كانط” نقدا للك 
العقل ذاتها, إذ يضع العقل نفسه أمام محكمة العقل ليحاكم طرائقه في طلب المعرفة . 
ونقد العقل في هذه الحالت هو حد له بحدوده وهذه الحدود ليست سوى الواقع والتجرية: فالعقل 
إذن لا يعرف إلا المواضيع التي تخضع للزمان والکان ويوصد الباب أمامه عندما يروم معرفة 
الأشياء في ذاتها أو النومانات ومن ثمة يتوهم العقل أنه يخترق حدوده ويعرف الحقيقة المطلقتّ 
أو النومان بدافع من المخيلة ولكنه في حقيقة الأمرلا يقدر الا على التفكير فيها فحسب 
ومن‌هنا نتوقف على ذلك التمييز الكانطي الطريف بين فعلين هما :”أعرف وأفكر” أعرف 
عبر ملكت الذهن الظواهر الخاضعة للتجربة وأفكر في القضايا القصوى والعليا والماورائيت 


- إلى محورمقتضیات التفكير يا 


والنومانات عبر العقل مثل قضية النفس وخلودها وقضین الحرية. . . 

يقول “كانط” في كتابه نقد العقل الخالص “يتمثل نقد العقل الخالص في محاولة 
تغيير المنهج المتبع إلى حد الآن الميتافيزيقا عن طريق القيام بثورة کاملن فيها اقتداء بعلماء 
الهندسة”. 

هكذا يتحول النقد من منتجات العقل إلى العقل نفسه واضعا المذاهب الفلسفية التي 
تثق بالعقل ثقسّ عمیاء والتي تمنحه القدرة على أن يتوصل إلى حقائق يقينية في کل 
المجالات بما في ذلك الميتافيزيقا موضع سؤال”. 


وهي مذاهب ترجع إلى “فولف” و”لايبنيتز” و”ديكارت” أي أن النقد الكانطي لا يعني 
نقد الكتب والذامب وإنّما نقد ملک العقل خصوصا في ما يتعلق بالمعارف التي يحاول 
التوصل فيها إلى موضوعاته دون الاستعانة بالتجرية وهو يوجه نقده أيضا إلى التجريبيين 
الريبيين أمثال “هيوم” الذين يشكون في قدرة العقل على التوصل إلى حقائق قبلية حتى في 
المجال العلمي؟ . فالنقد الكانطي يشرع لإمكانية بناء معرفم/ علميّنّ داخل حدود التجريت 
فلا يمكن للعقل وتحديدا للذهن البشري أن یوسس المعرفة الا إذا ما تم استخدامه استخداما 
شرعيا أي في حدود التجربة ولکن للإنسان ميل طبيعي لاستخدام العقل خارج حدود التجرین 
وهو ما يؤذي إلى إنتاج الوهم . 
نستنج إذن أن الوهم عند “كانط” لم يعد إنتاجا لا عقليًا بل العقل نفسه قد ينتج الوهم 
إذا ما زعم معرفد موضوعات تتجاوز إطار التجرية مثل الوهم المنطقي الانطولوجي الناتج عن 
محاولت العقل اللأشرعيّة المطابقة بين الوجود في الأذهان و بين الوجود في الأعيان . 


استنتاج عام : 
يبدو أن الشروط الإيتيقَيّة للتنکیر من استقلالین وتعقّل وحوار ونقد وشجاعن ورغبن 
في الحقيقة وتوق للحریم . . . 


هي التي تجعل من الفکر ومن الفیلسوف ملتزما بقضایا ویمشاغل مجتمعه وأمته بل 
ویقضایا الانسانيِمٌ جمعاء وهو ما یطرح مسالت : تجرية الالتزام وما یشزع لنا تناول آبعادها 
بالتحلیل والنقاش . 


5 مانویل کانط أسس میتافیزیتا الأخلاق ترجمة وتقدیم محمد فتحي الشنيطي, ص 8 1 9 1. 
6 نفس المرجع ص 9 1. 
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محور: تجربة الالتزام 
(شحصیات. فكرية: ابن وشط غاليلي) 


عناصرالحور : 
مدخل إشكالي : الامکانيم الأولى : (محاكمة غاليلي) ص 3 3 1 رکتاب العلوم). 
آ- مفهوم الالتزام : 
التص السند :"معنی الالتزام”, جون لادریار ص 8 3 1 رکتاب العلوم). 
المهارة : المفهمت 
11 شروط ومقتضیات الالتزام : 
1 النقد : 
النص السند :"النقد" دولوزص 0 4 1 رکتاب العلوم . 
الهارة : الضهمت / النقد 
تمرينع آلدد : ص 4 7 1 5 7 1 رکتاب العلوم) . 
2 - الحوار 
النص السند :"التفلسف حوار" فایل ص 6 4 1 (کتاب العلوم) . 
الهارة : الفهمت + الوعي بمفارقة رتمرین ع 2دد :ص 6 7 1/ 7 7 1) «كتاب العلوم) 
3 - الشجاعة : 
النص السند :"الشجاعمٌ" جون جوراس ص 8 4 1 رکتاب العلوم) . 
الهارة : الفهمت + استخراج أطروحة النص وتحلیلها: تمرین ع 3دد» ص 8 ۸/17 9 17 
رکتاب العلوم) 
1 مخاطر الالتزام : 
السوولیم: 
- النص السند :”صمت ديكارت”. مرلبونتي. ص 4 6 1 رکتاب العلوم . 
الهارة : الفهمت + ادماج مهارة الفهمت والحجاج تمرين ع شدد. ص 0 8 1 / 1 8 1 


5 محور نجربه الالتزام 7 


2 1 ركتاب العلوم . 
مدخل إشكالي : 
وضعية استكشافية آولی . : ص 3 3 1 (کتاب العلوم 
ما هو الاکتشاف العلمي الذي أنجزه "قاليلي" وأثاربه حفيظة رجال الذين ٩‏ 
اکتشف عالم الفلك الايطالي "غاليلي" أن الأرض تدور حول نفسها وحول الشمس. وهو 
اکتشاف تصدت له الكنيسة بشدة وأذى إلى محاکمته فما هي أسباب ذلك ٩‏ 
اعتقد رجال الكنيسة طويلا آن الأرض ثابتةّ وأنها مركز الکون وتبعا لذلك فان 
الانسان سید الکائنات جمیعا ورجل الذین هو مركز الامتمام وقیمته ثابتت ولذلك فان 
القول بحركة الأرض قد یزعزع مکانته ومنزلته في الجتمع وما له من امتیازات . 
فما هي نتانج محاكمتة “غاليلي” ٩‏ 
رغم تراجعه في المحاكمة عن تصوره فقد ظل "غاليلي" وفيا لأفكاره في کتاباته 
ملتزما بها فحكم عليه بالإقامة الجبريِمٌ بعد أن حرق "برینو" مع كتبه . 
فما المقصود بالالتزام الفكري ٩‏ 
ماهي شروطه ومقتضياته ٩‏ 
وماهي صعوباته ومخاطره ؟ 
1 مفهوم الالتزام : 
النص السند :”معنى الالتزام”, جون لادريان ص 8 3 1 «کتاب العلوم . 
النص : 
يمكن أن يحمل الالتزام على معنی “السلوك” أو "فعل اتخاذ القرار" من جهن أنه يشير 
إلى نمط وجود ینخرط الفرد بمقتضاه وضمنه في مجری أحداث العالم على نحو نشیط, 
فیثبت أنه مسوول عما یحدث ویفتح مستقبللا للفعل أو هو يشير إلى فعل يربط الفرد ذاته 
بکینونته المستقبلية سواء تعلق الأمرببعض التمشیات التي تنتظر | نجازا أو تخص ضریا من 
النشاط أو حتی حیاته الخاصن . 
إن تحلیل الالتزام بهذا العنی أو ذاك یتعلق أولا بالظاهر الأکثر عمومية والتي نعفر 
علیها في کل أشكال الالتزام . یبقی التحلیل لزوما في هذا الستوی شکلیا . بعد ذلك 


۳ 5 محور نجرية الالتزام و سس سيد 


یدرس الأنماط الخصوصية التي تميزهذا الشکل الحدد أو ذاك من الالتزام, فیتخذ التحلیل 
عندنذ منحی ملموسا . يحرص التحلیل الشكلي بالخصوص على توضيح مظهرین ممیزین 
للالتزام : طابعه الاستباقي والعلاقة التي یقیمها بين لا تناهي قدرة ما وتناهي موضوع محدد 
یتعلق (هذا التحلیل) بریط خصائص الالتزام ببعض البنی الأساسيّ للکائن البشري : بني 
الزمنيت من ناحین وبنية الحرينّ من ناحية أخرى . 
يبدو أن الشكل اللموس للالتزام ذالك الذي یحقق بصورة أكثر جذرين الخصائص 
العامة للالتزام هو ذالك الذي یلزم کائنین أحدهما تجاه الآخر. 
جون لادریان الوسوعن العالین . مادة: الالتزام 
الجلد الثامن ص 8 6 23 9 6 3 


المهارة : المفهمىن 


- العنی المتداول : احترام إلزام 0511884102 06 قانوني أو أخلاقي . 

- المعنى الفلسفي : الوفاء للقول بجديّرَ والاستعداد لتحمل استتباعاته الأخلاقيرّ 
والاجتماعین . 

النص : 


۷ قرار -+ السوولیت: تنزیل القول إلى الواقع 
الفعلي وتحمل نتانج ذلك 


1 - یرتبط الالتزام بالسلوك ۱ 


| 


| نخراط في مجرى أحداث العالم : الفعل المسؤول في الواقع 


فعل يريط الفرد بوجوده المستقبلي 


2 - مظهرين للالتزام : 
انم اف لته 


بد علاقة بين لا تناهي قدرة ما وتنامي موضوع محدد : الحريت 


"۳ محور نجربه الالتزام تپ" 


الشکل اللموس للالتزام : يحقق .. . یلزم کاننین أحدهما تجاه الآخر 
استنتاج : 
الالتزام الفحكري يفيد تنزيل فکرة أو موقف أو رأي إلى الواقع الفعلي بالذفاع عنه 
ونحمل نتائج وتبعات ذلك . وبذلك يرتبط الالتزام بحريّيٌ واختيار وإرادة الفرد من جهدّ ربما 
يفيد الاقتناع الذاتي وغياب الإلزامات والقيود الخارجيّت وبمسؤولية أخلاقية وانسانيم عن 
الأفعال والسلوكات عبر عنها الفيلسوف الفرنسي “جون بول سارتر” بقوله :”أنا مسؤول عن 
اندلاع حرب حتى وان لم أشارك فيها لأنّني لم أساهم على الأقل في إخمادها”. 
11 شروط ومقتضيات الالتزام : 
1 - النقد : 
النص الشند :”النقد” دولون ص 0 4 1 رکتاب العلوم . 
التص : 
حين يسأل آحدهم لم تصلح الفلسفة ؟ يجب أن تکون الإجابت عنيفة ما دام السوال 
يتطلع لأن يحكون ساخرا ولاذعا . لا تخدم الفلسفة لا الدولة ولا الكنيسة إذ لهما اهتمامات 
مغايرة . إِنْما لا تخدم أيت قوة قائمت . تصلح الفلسفة لإثارة الحزن . إن فلسفة لا تحزن أحدا 
ولا تضاد أحدا ليست بفلسفة. إنها تصلح للأضرار بالحماقت, تجعل منها شيئا مخجلا. ليس 
لها من استخدام غير هذا : فضح وضاعة الفکر بكل أشكاله . فهل يوجد اختصاص خارج 
الفلسفة يطرح على نفسه نقد كل المخاتلات أيا كان مصدرها وهدفها؟ 
إن فضح کل الأوهام التي لا تتغلب القوى الارتكاسية بدونها وفضح ما في الخاتلت من 
مزيج من الوضاعمٌ ومن الحماقة, هذا المزيج الکون لتواطئ غريب بين الضحايا والفاعلين 
وجعل الفکرأخیرا شيئا عنيفا وفعالا وتوكيديا وصنع أناس أحرار أي أناس لا يخلطون بين 
غايات الثقافت ومصلحة الدولة أو الأخلاق أوالدين. مقاومة الاضطغان والوعي الشقي اللذان 
يقومان لدينا مقام الفکر. التغلب على السلب وأمجاده الزائفت . من له مصلحة في کل ذلك 
عدا الفلسفت. 
ج . دولون “نيتشه والفلسفم” 
المهارة : المفهمت 


له محور تجربة الالتزام ولا 


النقد : 

فضح وضاعة الفکر بکل أشكاله 

الاضرار بالحماقی 

نقد کل الخاتلات أي كان مصدرها ومدفها 

فضح کل الأوهام 

استنتاج : 

في معناه القديم : النقد جزء من المنطق يتناول مبحث الحكم 

في معناه العاصر : يفيد امتحان واقعة أو أثرفني أو سلوك لغاية تقويمه وتثمينه وقد يمكون 
هذا الحكم منطقياء جمالياء أخلاقيا . . 

عند “كانط” : النقد : وضع حدود للعقل . 

تمرین ع [دد : ص 4 7 5-1 7 1 ركتاب الملوم) : نص لهشام جعيط مقتطف من 
کتابه الشخصية العربية الإسلامية والمصير العربي, ترجمة النجي الصيادي. دار الطلیعت 
پیروت. ص 6 1 2 

أ استخرج من النص النقاط التي ينقد فيها الکاتب الثقف التوسط ٩‏ 

نقد الثقف التوسط : 

معرفیا : یسخرمن التاریخ وعلم الاجتماع . .. 

سياسيًا : عدم فهم عمیق للواقع ولتطلباته 

فقافیا : عدم إدراك اندماج الماركسية في الثقافة العاصرة . 

بد حوصل هذه النقاط في فكرة واحدة . 

ملطان نقد تأثرالمثقف التوسط بنظرية واحدة للحياة 

ج بين الحجج التي استعملها الکاتب في نقده للمثقف التوسط ٩‏ 

حجن واقعیت : تشخيص واقع الثقف + حجمّ منطقية : غياب الوعي التاريخي أوقع المثقف 
في تناقض 

د هل تعتبر عيوب المثقف المتوسط عيوبا غير قابلة للتجاوز ٩‏ 

يمكن تجاوزها بحضور الوعي التاريخي وبالانفتاح على النظريات والثقافات المختلفة 


- يى محورتجربة الالتزام بسا 


ههل توافق الکاتب فیما ذهب إليه من نقد للمثقف التوسط ؟ علل إجابتك . 
- نقد الکاتب للمثقف رغم ایجابیاته آهمل امکانين خضوع الثقفین لهيمنة ولاغراء 
السلطة :”السلطة تقلق وتغري" "هابرماس" 
2 - الحوار : 
النص السند :"التفلسف حوار" فایل» ص 6 4 1 ركتاب العلوم . 
النص : 
إن الانسان عاقل آوذو عقل . على هذا النحويعبّر رجل الحوارعن فحوی يقينه وتکون 

اللخ على نحو قد يؤدي إلى الوفاق . بامکان الانسان أن يثق في اللغة لانْ اللغت لا تؤدي 
إلى التناقض ولأنها عاقلة . إن الانسان لا يكون إنسانا ولا حیواند الا متى انتمى إلى هذا 
العقل. ولن ينتمي إليه البتة طالا كان زيدا أوعمرواء وطالا طلب الغلبة بهوام ولن يكون 
ذلك الانتماء الا متى امتلك الإنسان العقل وعبّر عمًا يستطيع كل امرئ أن يقوله وأن يرى 
قوله عليه واجباء ومتى كان كونيا . فهو فرد مفنکر من حيث هو کوني : إِنْه فرد وغير 
متجزئ بحکم كونه عنصرا من عناصر الحوار. ليس ثمت فارق في العقل بين الأفراد . لأن 
معنى الحوار یوم -تحديدا على إزالة التناقض, فالفوارق نما هي في مستوى الوقائع» وهي 
غير مبررة وغير قابلة للتبری وهي لا تكون الا في بداية الحوار لتزول بالعمل المشترك الذي 
هومن إنجاز العقل, فالفرد من حيث الاهین ليس إنسانا وَإِنّما هو الانسان . 

إن الحوارهو الذي یحزرالانسان من فردیته, وهو الذي يهديه إلى ذاته وإلى الفضيلة والخس 
فهو لن يستطيع أن يكون هو ذاته دون أن يكون فاضلاء ومنذ اللحظة التي يكون فيها 
عاقلا فهو ليس الا عضوا في المجموعة, مواطنا, أي فاضلا . إنّه لا يطلب تفوق الأهواء وإِنّما 
يطب تفوق الفرد العاقل . 


ايريك فایل, “منطق الفلسفت" 
الهارة الفهمت : 
الحوار : 
يتم بين عقلاء أداته اللغت غايته الوفاق . 
-غياب الحوارعلامة على غلبت الهوى 
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حضور الحوار علامة على حضور العقل 
- إزالة التناقض : غياب الفوارق وعدم إمكانية تبريرها . 
- یحزرالانسان من فرديته + يهديه إلى ذاته وإلى الفضيلةٌ وإلى الخير 
عضو عاقل في مجموعة : مواطن : فاضل 
“رفض الحوارياس من الإنسان” فايل . 
الحوار السقراطي : علامة على التواضع الفلسفي + التسامح + قبول الآخر. 
تمرين ع شدد : الوعي بمفارقة: ص 6 7 1- 7 7 1 (کتاب العلوم : نص لكار بوبار 
مقتطف من كتابه أسطورة الاطارص 6 3 2- 7 3 2 ترجمدّد . يمني طريف الخولي 
أ استتخرج من النص المفارقة التي قام عليها تطور الليبراليت في أورويا ؟ 
المقارقة : تناقض ظاهري مبرهن عليه : 
تطور الليبرالية قام على تفاؤل معرفي مفرط ولا نقدي : نظرية الحقيقة الیینم 
نقاط القوة : الذعوة إلى حريّة التفكير والعتقد وتحطيم الأوهام وبلوغ الحقيقىّ 
نقاط الضعف : غياب النقد الذاتي والاعتقاد الوثوقي في بلوغ تلك المبادئ وتحقيقها 
بد ما المقصود بالحقيقة البينة وهل يمكن أن تكون في الآن نفسه نقطة قوة ونقط 
ضعف النظام الليبرالي ؟ 
- الحقيقة البینت : الواضحة والبسيطة والمتميزة : البدیهین “ديكارت” . 
نقطة قوة : التحرّرمن سلطة الوهم والموروث . 
نقطة ضعف : تقييد الفكر وانغلاقه وتقديسه وتألیهه للعقل 
ج أي تناقض يمكن أن يترتب على القول بالحقيقة البينة في الجال السياسي 
والاجتماعي؟ 


القول بالحقيقة البیّن قد 
يؤذي إلى: الكليانية + الانغلاق ‏ 
98 الجمود 


المجال السياسي: يقوم على تداول السلطم: 
الديمقراطية. 
الجال الاجتماعي : متغيّر ومتطور 


د هل يمكن للوجود السياسي أن ينبني على حقيقة ملتيسة ؟ 


- إلى محورتجربة الالتزام لا 


الوجود السياسي في اطار الليبرالِيَمَ يقوم على الحريٌِ والتنوع : الانتخاب : قبول الشعب : قد 
يقوم على حقیقن ملتبسة رد ور الدعاية السياسية في ذلك) 

ههل توافق الكاتب فيما ذهب إليه من استبصار الغرب ووعيه بنسبية الحقيقة التي يتوفر 
عليها ؟ علل إجابتك 

نعم : ظهور المدرسة الفلسفية النقدية : مدرسة فرنكفورت 

وهل لك أن تقدم حلا للمفارقة التي أبرزها الكاتب في هذا النص ٩‏ 

النقد والفكرالمنفتح على المغايرة والاختلاف 


النص السند :”الشجاعة” جون جوراس. ص 8 4 1 ركتاب العلوم) 
التضن: 

ان الشجاعن ليست في أن نوكل إلى القوّة حل النزاعات التي باستطاعت العقل أن يحلهاء 
ذلك لأن الشجاعة نما هي دفع الإنسان إلى السمی أما ما ذكرنا فهو استسلام بالنسية إليه . 
إن الشجاعة بالنسبة إليكم جمیعا وبالنسبة إلى كل لحظة هي أن يحتمل الرء دون أن 
يكبو كل ضروب المحن الختلفت, الجسديت والمعنوية, التي تغمرنا بها الحياة . ان الشجاعت 
هي ألا يخضع الرء إرادته لعفو الانطباعات والقوی, وأن يحفظ عادة العمل والفعل في خضم 
ضروب الملل التي لا مرد لها . ان الشجاعة هي أن يختار المرء في فوضى الحياة اللامتناهيت التي 
تتجاذبنا من كل حدب وصوب مهنة: أن يحسن ممارستها مهما يكن نوعها : إن الشجاعت 
هي عدم النفور من الجزئيَمَ الدقيقة أو الزتیبت. وهي أن يغدو المرء تقنيا. ماهرا ما استطاع 
إلى ذلك سبيلاء وأن يفهم ويقبل قانون التخصص في الغمل وهو شرط الفعل المجدي وأن 
يفتح.ومع ذلك لبصره وبصيرته منافذ نحو العالم الفسيح وآفاقا أكثر رحاب . الشجاعة أن 
يفهم المرء حياته الخاضة, وأن يحددها تحديدادقيقاء وأن يعمَقهاء وأن يبنيهاء أن يجعلهاء إلى 
ذلك كله مؤتلفة مع الحياة العامة . الشجاعة أن يقهر المرء أخطاءه وأن یتالم منهاء على لا 
يكبل بها وأن يواصل دربه . الشجاعن أن يحب الرء الحياة, وأن ينظر إلى الوت نظرة هادئت 
وأن يسعى إلى ما هو مثالي وأن يفهم الواقع . 

إن الشجاعة هي أن نبحث عن الحقيقة وأن نصدع بهاء وهي ألا نخضع لقانون كذب 
منتصرهو إلى زوال. وهي ألا يجد التصفيق الأخرق» ولا شعارات التزمت صدى في روح المرء أو 
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قوله أوفعله. 
جون جوراس, “خطاب إلى الشباب” 
المهارة : الفهم/ 
الشجاعت : 
استخدام العقل بدل القَوة لحل النزاعات 
دفع الانسان إلى السمو 
- یحتمل الانسان کل ضروب محن الحياة الجسدیِن والعنوی/ 
التحزرمن الانطباعات 
۔ اختیار مهن یحسن ممارستها 
عدم النفورمن الجزئية الرتیبن 
يصبح الرء تقنیا ماهرا 
فهم قانون التخصص في العمل : العمل الجدي 
يفتح بصره وبصيرته نحو العالم الفسیح 
فهم حیاته الخاضة ویبینها ویعمقها لتکون مؤتلفة مع الحياة العامة . 
قهر أخطائه وعدم تکبیلها له 
حب الحياة والنظر إلى الموت نظرة هادئت 
فهم الواقع والسعي لما هو مثالي 
البحث عن الحقيقة والضدع بها 
عدم الخضوع لقانون الكذب النتصر الزائل 
عدم التأقربالتصفیق الأخرق وبالشعارات المتزمتة 
تمرين ع تدد :ص 8 7 9۰1 7 1 ركتاب العلوم نص لهارولد لاسكي مقتطف من 
كتابه تأملات في ثورات العصر ترجمة عبد الكريم أحمد 
- استخراج أطروحة النص : يؤكد الكاتب أنْ للخوف العديد من السلبيات کعدم القدرة 
على التمييزبين الخطأ والصواب والنفاق والتأمر. . . 
إشكالية النص : ما هي منزلت الخوف في حياة الإنسان ؟ هل يمكن اعتباره انفعالا طبيعيا 


- إلى محورتجربة الالتزام بیس 


إيجابيا يدرأ عنه المخاطر أم أنه يمنعه من التمييزبين الخطأ والضواب ٩...‏ 

111 مخاطر الالتزام : المسؤوليت : 

النص السند :”صمت ديكارت” مرلوبونتي» ص 4 6 1 ركتاب العلوم . 

النص: 

نحسب أحيانا أننا نخدم الفلسفة إذا منعنا عنها تناول قضايا العصر. وقد امتدح بعض النّاس 
-حديثا ديكارت لأنه لم يتخذ موقفا بين غاليلي والسلطة العليا في الكنيسة بحجَدّ أن 
ليس للفيلسوف_على حد قولهم. أن يفضل أحد المواقف الوثوقية المتنافسة, إذ أن مجال اهتمامه 
هو الكائن الطلق, متجاوزا موضوع الفيزيائي وخيال الفقيه. غير أنه قد غاب عنهم أن 
دیکارت. برفضه الکلام قد رفض الذفاع عن ذلك النظام الفلسفي الذي ننزله فيه قیمت 
ووجوداء ثم إنه بصمته لم يتجاوز الخطاین التوأمین. بل يضعهما في خصومةّ ويشجعهماء 
ويشجع على وجه الخصوص, الغالب وقتئذ, والأمر يختلف بين أن نسكت وأن نمرح بالسبب 
الذي يجعلنا لانرید أن نختان ولو فعل دیکارت ذلك لأقزبحق غاليلي النسبي على السلطتّ 
الكنسية حتى وان كان الغرض من ذلك الحاق علم الفيزياء بالانطولوجيا . فالفلسفت 
والكائن الطلق ليسا قوّة الأخطاء التنافست التي تتصارع في هذا القرن آوذاك إذ لایکونان 
قط خطاین على نفس النحو. وعلى الفلسفة وهي الحقيقة الكاملة الشاملة أن تضطلع 
بذكرما يمكنها أن تدمجه من تلك الحقيقة (.. .) فالمطلق الفلسفي ليس له موضع محدّد 
وانما مستق حيث أنت وهوفي حاجة إلى أن تدافع عنه عند كل حدث . 

وبعد تفكير يعزل الفيلسوف أؤل الأسس ليجعله مع ذلك أشدَ احساسا بأواصر الحقيقة 
التي تربطه بالعالم وبالتاریخ, يجد الفيلسوف لا هوية ذاته أو العلم الطلق. بل صورة العالم 
التجددق. ويجد نفسه منغرسا فيهاء بين سائرالناس. 


.M. Merleau-ponty, Eloge de la philosophie 
62-Ed. Gallimard. Paris, 1995, pp 61 
المفهمي:‎ 
: السوولين وتبعاتها‎ 
عدم اتخاذ “ديكارت” لوقف محدّد من خلاف “غاليلي” مع الكنيسة : | يجابي عند البعض‎ - 


n‏ محورنجربه الالتزام ی" 


لأن الفیلسوف يهتم بالكائن المطلق 

صمت “ديكارت” سلي : عدم دفاعه عن الحقيقة . 

ضرورة اضطلاع الفلسفة بالذفاع عن الحقيقة 

انغراس الفيلسوف في مجريات الواقع ودفاعه عن القيم الانسانين مهما كانت النتائج : إعدام 
“سقراط” نموذجا . 

تمرين ع ش4دد :ص 80 1 - 81 1 - 2 8 1 ركتاب العلوم نص لجون بول سارتر 
مقتطف من مجلة الأزمنة المعاصرة العدد الأول 5 4 9 1 

إدماج مهارة المفهمة والحجاج : 

أ ما هي الثنائية التي يقوم عليها مفهوم المثقف ؟ 

الشنائية التي يقوم عليها مفهوم المثقف : 

إا مسؤول عن الاضطهاد بصمته 

وإما مسوول عن التحزر والتنوير بالنقد وبإصداعه بالحقيقم . 


نا مره 


- إلى الاختبار الأول: محور اليومي وا 


الاختباو الأول: (محور اليومي) 


القسم الأول : ر 0 1ن) 
التمرين الأول : ر 2ن) 
المهارة : الفهمن 
السؤال : ما علاقت الدعاية بالإشهار؟ 

ملاحظة : تتطلب الإجابة عن هذا السؤال تحديد مفهوم الدعاین من جهت ومفهوم الإشهار 
من جهن ثانية ثم إبراز طبيعة العلاقة القائمة بينهما . 
.التمرين الثاني : ر 2ن 
المهارة : ابرازالسلمت الضمنيت لإقرارمعين 
السؤال : “إن الاندهاش يدفع الإنسان إلى المعرفة” 

ما هي المسلمة الضمنية التي يقوم عليها هذا الإقرار؟ 

ملاحظة : السلم الضمنية لإقرارماء هي ما يقوم عليه من آفکارومن أحكام مسبَقَت 
مسكوت عنها وغير مصرح بها . 

الإجابة : يفترض هذا الإقرارأنَ من لا يندهش أي من لا يقف موقف الحائر والتسائل أمام 
ما يعرض عليه من أحداث ووقائع لایمکنه أن یحضل المعرفة وتبعا لذلك فان منطلق العرفت 
يتمثل في لحظدٌّ رصدنا لجهلنا ووعينا به وسعينا لتجاوزه ٠‏ 
التمرين الثالث : ر 6ن الاشتغال على نض 
التص : 

(... باستثناء ما يرد في عدد محدود من الصحف الكييرة فان التاح من معلومات 

قلیل جدا عن الاقتصاد والسياسة والشوون الاجتماعین جمیعا وان كان ما یسمونه الصحف 
الکبری تجید الحصول على العلومات ونشرها فإنها تجید أيضا تشویهها بدرجة أكبر وذلك 
بعدم مراعاة القدر نفسه من الحیاد تجاه مختلف الأخبار وینشر العناوین الضخمة ذات 
الایحاءات اللتویت وجعل العناوین مختلفت الضمون عن الادة الاخباریت وکتابن القالات 
والافتتاحیات المتحيّزة بلغت ظاهرها الموضوعية والعقلانيت والالتزام الأخلاقي . والحقيقت هي 


-- إلى الاختبار الأول : محور اليومي ا 


أن الصحف والمجلات والإذاعة والتلفاز تشتغل بإنتاج سلعن معيَنة هي الأخبار, وذلك من مادة 
خام هي الأحداث . والأخبار هي السلعة التي يمكن تسويقهاء وأجهزة الإعلام هي التي تحدد 
الحدث الذي يمكن أو لا یمکن أن يتحول إلى خب وفي أحسن صورة ليس الإعلام الا سلعت 
جاهزة لا يتناول الحدث إلابنظرة سطحيدٌ, ولا یکاد يعطي المواطن بصيصا من ضوء ليتعمق 
تحت السطح ويتبين الأسباب والجذور. وطلما ظلت الأخبار صناعة وتجارة فلا تستطيع قوّة 
منع الصحف والجلات من انتقاء ونشر الادة الاعلاميت ربدرجات مختلفت من اللأأخلاقية) التي 
تجعل مطبوعاتهم تبيع أكثر ولا تتعارض مع رغبات المعلنين . 

إيريك فروم : الإنسان بين الجوهر والمظهر 


السئلن : 
1) ما هي الأطروحة التي یدافع عنها الکاتب في نصه ٩‏ 
الاجابن : 
يؤكد الکاتب في نصه آن الأخبار أصبحت مع وسائل الاعلام العاصرة صناعة وتجارة 
توظف للد عاير والاشهار. 
2 ما هو الشکل الفلسفي الذي یطرحه النص ؟ 
الإجابي : 
ما علاقة وسائل الاعلام الیوم بالعرفی وبالحقيقت ؟ هل هي مجزد فضاء لنقل الخبر آم آنها 
صناعةٌ وتجارة توظف للدعاية والاشهار ٩‏ 
3 متی يتحول الحدث إلى خبر ٩‏ 
الوجايم : 
یبین الکاتب أن الحدث بما هو واقعی معيّنة لا یصبح خبرا أي لا تنقله وسائل الاعلام وتخبر 
به الناس إلا إذا ما توفرت فيه شروط الزواج والانتشار أي |ذا ما تحول إلى سلعن یمکن تسویقها 
وتضمن اقبال الناس علیها . 
القسم الثاني : 0 1ن) 
أجب عن السؤال التالي في نص فلسفي قصير لا يتجاوز العشرين سطرا 
السؤال: 


قلي الاختبار الأول: محوراليومي 


هل يجب التحرر من اليومي ؟ 

ملاحظة : تتطلب الإجابة اتباع التمشيات التالین : 

مرحلة صياغة المشكل الفلسفي : 

تتضمن هذه الرحلن الخطوات التالین : 

- تمهيد عام يتناول طرح السؤال : كان نبرز مجاراة أغلب البشر لتجاريهم الحياتية الیومينٌ 
الأالوفت وخضوعهم لها . 

إبراز أهمية السؤال الطروح : وهو ما يجعل من الإشكال التالي وجيها. 

تحويل السؤال الطروح إلى مشكل فلسفي : فهل يجب التحررمن اليومي أم يجب الانطلاق 
منه ونقده ٩‏ 

مرحلة بلورة الإجابة عن السؤال : 

تتضمن هذه المرحلة : 

الاشتغال على مفاهيم الموضوع المطروح سياقيًا : مثال : مفهوم التحرر بما يحيل إليه من 
انعتاق وتجاوز لقيود اليومي أي قيود الحياة الرتيبة السطحية والبتذلن 

- تقديم إجابة3 أولى عن السؤال بإبراز مستنداتها النظرية والواقعية : مثلا يجب التحرر من 
اليومي . وهذه الإجابة يفترض أنها محدودة لذلك سيتم تجاوزها واستبعادها. 

التخلص لإجابة ثانيت عن السؤال نفترض وجاهتها من خلال تقديم حجج مدعمة لها . 

- ابراز مکاسب الإجابة الثانية وتنسيبها ببيان ما يمكن أن تتضمنه من حدود . 

- مرحلة استخلاص موقف نهائي من السؤال المطروح : 

تتضمن هذه المرحلة إجابت صريحة عن السؤال تبرز قيمته ووجاهة طرحه ٠‏ 


5 كع الاختبار الثاني : محور مقتضيات التفكير وال 


الاختبار الثانجه.: محور مقتضیات الفكير 


القسم الأول: ر 0 1ن) 
التمرين الأول :دن 
حدد دلالت المغالطت 
الإجابة :تفيد المغالطة استمالة السامعين والتأثير في أفكارهم استنادا إلى ألاعيب لغويت 
تزیف الحقائق وتشق 
التمرين الثاني : ر 2ن) 
“العقل أعدل الأشياء توزعا بين الناس” 
ما هي استتباعات هذا الاقرار؛ 
ملاحظة: الاستتباع و ما يؤدي إليه القول أو الاقرارمن نتائج نظرية وعملية . 
الإجابث : يؤدي اعتبار“العقل أعدل الأشياء توزعا بين الناس” إلى تأكيد تميزالانسان 
عن سائر الكائنات الأخري بملكدّ التفكير بما أن العقل الإنساني هو الذي یختض 
بالتنکیر وتبعا لذلك فإن ما يفرّق بين البشر لیس امتلاك العقل لأنهم جميعا يشتركون 


فيه. بل ان اختلافات درجة وعيهم ونضجهم الفكري تعود إلى طريقة استخدام العقل أي إلى 
المنهج . - ادام سا ۹ 
التمرين الثالث : الاشتغال على تص 
النض: 

إن الاعتقادات التي لم تناقش لهي أيضا كالأنوارالمشوشة التي تعكرالواضح من الأفكار 
الشرعيةٌ التي ينبغي على الفكر جمعها في جهد استدلالي . ينبغي أن يتشبث كل امرئ 
بالقضاء على ما في نفسه ذاتها من اعتقادات لم تناقش . يجب على كل امرئ أن يعلم نفسه 
الإفلات من تحجر عادات الفكر الناشئة من الاتصال بالتجارب المألوفة. يجب على كل امرئ 
أن يحطم بعناية فانقن أشكال المسايرة وضروب مجاراة الحدوس الأولية أكثر من تحطيمه 
أنواع هلعه المرضي . 

وصفوة القول أضاء وان لم نرد تثقیف الشاي واجدون خير معوض عن عناننا ذا ما 


-- إلى الاختبار الثاني : محور مقتضيات التفكير ي 


استطعنا أن نقنعه بممارسة تمرين نحن متقنوه» وهو أن یسخر الرهء من نفسه ٠‏ 
قاستون باشلار : التحليل النفسي للنار 

الأسئلن : 

1 حدد أطروحة النص. 
الإجابي : 
يؤكد الکاتب في نصضه أن الاعتقادات السائدة تمنع الانسان من بلوغ الحقيقة وهو ما 
یدعوه إلى ضرورة مناقشتها والتفكير فیها ین التحرر من قیودها ٠‏ 

2 استخرج الأطروحة التي یستبعدها الکاتب 


الاجاین : 
یستبعد الکاتب في نضه اعتبار الاعتقادات السائدة أساسا متینا وصلبا لعارفنا یستوجب 
الاطمئنان إليه والتسلیم به . 
3 ما الذي یبزر دعوة "باشلار" "الرء إلى أن يسخر من نفسه" ؟ 
الم جاين : 


عادة ما یخضع الرء إلى معتقداته والی مسلماته وأحكامه الجامزة ویستکین إليها دون 
أن يعمل فیها معول العقل والتفكير ولکن هذا السلوك غالبا ما یوقعه في الأوهام والخداع 
وهو ما یبزر في نظر "باشلار" ضرورة سخريّمّ الرء من معارفه الساندة عبر نقدها ومراجعی 
أسسها جذریا لتبین حدودها . 

القسم الثاني : ر 0 آن) 

أجب عن السَؤال التالي في نض فلسفي قصير لا یتجاوز العشرین سطر 


هل یجوزلنا الخوف من التفكير ؟ 
الإجابت : 


تتطلب الاجابت عن هذا السوال اتباع الخطوات التالین : 
تتضمن هذه الرحلت تمهیدا عاما يبرز دواعي طرح السوال كان ننطلق من الحضور الکثف 


-- إلى الاختبار الثاني: محور مقتضيات التفكير يلا 


للمعارف الجاهزة ومیل التاس إلى الخمول النکري وهو ما یجعل من الشکل الفلسضي 


التالي مشکلا هاما : 
-صياغة الإشكاليّة. 

- مرحلة بلورة الإجابت : 

تتضمن هذه المرحلة اشتغالا على مفهوم التنکیر برذه إلى ملكت العقل الميزة للإنسان عنٍ 
الكائنات الأخرى. 


- إجابة أولى عن السؤال ببيان مبزرات الخوف من التفكير يما هو خوف من مواجهة الحقيقت 
ومن تحمل تبعاتها اللظریِن والعملین . وهو خوف يجد تبريراته أيضا في تفضيل الاستهلاك 
_ الیسر للمعارف السائدة بده من تككيد معاناة ة التفكير والإبداع ٠‏ 


- اجاین دثانية عن الت وال بإبرازضرورة حضور التنکیرفي حياتنالأنّهما به نكون بشرا . 
- إبراز مکاسب الاجاین الثاني وتنسيها من خلال توضيح حدودها. 
5 مرحلةٌ استخلاص موقف نهائي من السَوال : 


تتضمن هذه الرحلت إجابت صريحة عن السؤال المطروح 


لاو الاختبار الثالث: محور تجربة الالتزام يل 


الاختبار الخالت: محور تجرية الالتزام 


القسم الأول 0۰ ن) 
التمرين الأول : ر 2ن) 

وضح علاقة الشجاعة بالقؤة 

الإجابة : يحدّد “أرسطو” الشجاعة بالتوسط والاعتدال بين رذيلتين هما : الجبن والتهؤر 

ولذلك تكون الشجاعت فضیلن أخلاقينّ قوامها التفكير العقلي أي قوة الحجن لا حجم القوّة 
لأنَ القّة الماديّدٌ تفرض على الإنسان فرضا وترغمه على أفعال دون إرادته واختياره . 
التمرين الثاني : ر 2ن) 

ما المقصود بالمسؤوليت ؟ 

الإجابة : تفيد المسؤوليةّ في معناها التداول "وعینا بكوننا بلا منازع الفاعلين لحدث ما 

أولموضوع ما" ...وترتقي السووليت الفرديّت غند “سارتر” وأتباع الفلسفة الوجودية لتصبح 
مسووليت أخلاقية انسانيت تعر عن استعداد كل فرد لتحمل نتائج وتبعات أيّ سلوك 
إنساني مهما كان فاعله . 
التمرين الثالث : الاشتغال على نض ر 6ن) 
النص: 

الفيلسوف الحديث هو في الغالب موظف, وهو دوما کاتب. وما يترك له من الحرية في 
كتبه له مقابل : إن ما يقوله يندرج منذ البداية ضمن عالم أكاديمي تخف فيه علينا وطأة 
اختياراتنا الحياتيت وتحجب ضمنه فرص التفكير . لولا ‏ لکتب لتعذر تحقيق سرعن معینی/ 
في التواصل؛ فما لنا على الكتب من مأخذ. ولكنها لیست. آخرالأمن الا كلمات أنظم من 
سواها . بيد أن الفلسفة المودعة في الكتب لم تعد تخاطب الناس, فما في الفلسفن مما يخرج 
عن الألوف بل مما لا یطاق قد تواری طي الحياة المهذبة للأنساق الكبرى. وإننا لن نجد 
الوظيفة الكاملة للفيلسوف من جديد حتى نتذكر أن الفلاسفة المؤلفين الذين نقرؤهم 
والذين نحن إياهم, لم يفتؤوا يجدون عرفهم في رجل لم يكن يكتب ولم يكن یدزس, أو 
هو علی كل حال لم يكن يدرس على كراسي الدولة, وكان يخاطب الذين يلقاهم في 


الاختبار الثالث: محور تجربة الالتزام ولا 


الشارع و لاقی الشدائد من الرأي رالعام) ومن السَلط . لا بد أن نتذكرسقراط 
موريس مرلوبونتي :"تقریظ الححکمم" 
ترجمت محمد محجوب ص 2 7 دارأمیت 5 9 9 1 
الأسئلت : 
1 استخرج أطروحة النص. 
الاجاین : 
يؤكد الکاتب في نضه أن الفیلسوف الحقيقي هو الذي ینزل إلى الشارع ویخاطب الئاس 
ویحاورهم في مشاغلهم ویشارکهم هواجسهم . 
2 حدد ا کال النص 
الجاین : 
من هو الفیلسوف الحقيقي ؟ هل هو الدزس والولف أم هو من یلتزم بمشاغل الناس تفكيرا 
ومعايش: ٩‏ 
3 كيف قارن الکاتب بين "سقراط" وبين الفیلسوف الوظف ؛ 
الجاین : 
یبین "مرلويونتي" أن الفیلسوف الیوم غالبا ما يكون موظفا یدزس في الجامعات ولذلك 
EE‏ ا ولك الات أمَا “سقراط” فهو في نظره یعبتر عن نموذج الفیلسوف 
الحقيقي الذي يعيش بين الناس ولأجلهم فيفكر معهم وضذهم قصد الارتقاء بحياتهم نحو 
القيم الانسانین الأصيلة 
القسم الثاني : ر 0 آن) 
أجب عن السؤال التالي في نص فلسفي قصير لا یتجاوز العشرين سطرا 
السوال: 
هل نفکرمن أجل الآخرين ٩‏ 
الجاین : 
تقتضي الإجابة عن هذا السوال اتباع الخطوات التالیت : 
- مرحلة بناء الشكل الفلسفي : 


9 57 الاختبار الثالث: محورتجربة الالتزام وا 


تتضمن هذه المرحلة تمهیدا يبرزدواعي طرح السوال كاتن نبزن سيادة النزعة الفردية وحبَ 
الذات الأمرالذي یجعل من التفكير من أجل الآخرين خروجا عن هذا السائد . 

-صياغة الاشكاليّت 

مرحلة بلورة الاجابت : 

تتضمن هذه الرحلت اشتغالا على مفهوم ال خرین بما هو إحالت على بِقَيَة البشروهوما یسمح 
للذات بالخروج من فردانیتها لتتواصل مع الذوات الأخرى 

ابراز مبزرات رفض الآخرين وبیان تهافتها 

- التأكيد على ضرورة انفتاح الذات على بقيَيَ الذوات في اطار الذفاع عن قيم |نسانیت 
كونيّدٌ وهو ما یضطلع به التفكير الفلسفي . 

ابراز مکاسب الانفتاح على الآخرين شرط الحفاظ على ذواتنا ۰ 

مرحلة استخلاص موقف نهائي من السؤال : 


تتضمن هذه الرحل إجاينٌ صريحئٌ عن السؤال 


ناف 
النصوصض 


-- الاي نافذة النصوص 
النص الأول 


نشهد منذ بدايت العصر الحديث تطورا لا مثيل له من قبل في المعارف التي تکون “العلم” 
والتي تتبنى علنا صفة العلم. ونقصد بالعلم هنا معرفة تكون صارمت وموضوعيم وغير 
قابلن للشك وصادقم . 

وتتمیز هه العرفن العلمية عن کل الأشکال التقريبية. بل الشکوك فيها من 
العرفت والعتقدات والخرافات التي سبقتها بقوة بداهتها ویراهینها وحججها ویالنتانج الذهلن 
التي توصلت إليهاء وهي نتائج قلبت الأرض رأسا على عقب. ولکن من المؤسف أن هذا الانقلاب 
قد شمل الانسان ذاته فاذا كانت العرفت التي هي فهم متزاید للكون. مکسبا لا شك فيه 
فلماذا اقترنت هذه المعرفة بانهیار کل القیم الأخرى وهو انهیار خطر لدرجن أنه يهدّد وجودنا 
نفسه» ففي حین أن کل منتجات حضارات الاضي كانت مقترنم صعودا ونزولا وكانها 
على توافق تام شبيهة في ذلك بتعاقب الموج ها نحن نشاهد قبالتنا ما لا أحد شاهده من قبل : 
الانفجار العلمي و قد اقترن بافلاس الانسان : هذه هي الوحشية الجديدق, وهي وحشية قد لا 
نتمکن هذه الرة من تخطیها . 
ميشال هنري "الوحشیم" 


3 7 ص‎ Grasset et ۲۵۹0۱6116 منشورات‎ 


النس الثاني 

سقراط : أظن. يا جورجیاس, أنك حضرت مثلي مناقشات عديدة, وأنك لاحظت فيها 
الأمرالتالي» وهو أن التحاورین يجدون عناء كبيرا في أن يتفقوا على تحديد الموضوع الذي 
يشرعون في مناقشته, وفي أن ينهوا الحديث بعد أن يستفيدوا و يفيدوا الآخرين. فما أن 
يختلفوا في أمر ما و يزعم أحدهم أن الآخر يتكلم بقليل من الصواب أو الوضوح حتى 
يسخط عليه ويتصور أنه مستهدف للمعارضة والمشاكسة بدافع الحسد. بدل البحث عن حل 
اللشكل موضوع الجدل . 

بل إن بعضهم يفترقون في النهاية وکانهم أوغاد, بعد أن يكيلوا لبعضهم البعض 


ج الي نافدة النصوص ولا 


الشتائم ويتبادلوا عبارات تجعل الحاضرين يلومون أنفسهم إن خطر يبالهم حضور مثل هذه 
الخصومات . 

لماذا آقول هذه الأشياء ؟ (... ذلك أنني آتردد في دحض قولك, خشية أن تعتقد أنني حين 
أتحكلم إنما آقصد. لا توضيح الوضوع بل مشاكستك أنت بالذات . 

إن كنت إذن إنسانا من نوعي» فسأسائلك عن طيب خاطر. و الا ساتوقف عن محاورتك 


فمن أي نوع من الرجال أنا ؟ إني من اللذين يسرهم أن يدحضوا حين يخطئون, ويسرهم أيضا 
أن يدحضوا الآخرين حين يجانبون الصواب, ولكن يسرهم أكثر أن ید حضوا: وبالفعل أقر 
أن الغنم یکون عندما ندحض أعظم منه عندما ندحض, لأنه أجدى للمرء أن یتخلص من 
أفدح الشرور من أن يخلص غيره منها (.. .) . إن أكدت لي إذن أن لك نفس الاستعدادات التي 
لدي فلنتحاور إن كنت تری-علی العکس من ذلك أنه ينبغي التوقف عن الحوار فليكن. 
ولننه النقاش . 
أفلاطون : محاورة "جورجیاس" 
(مقتبس من امتحان الباکلوریا, الشعب العلميت دورة جوان 2 0 0 2 


النص الثالث 

إن الکسل والجبن هما السببان اللذان يفسران بقاء مثل هذا العدد الکبیر من الناس 

مرتاحین إلى قصورهم مدی الحياةء بعد أن حررتهم الطبيعة منذ زمن بحید من التوجیه الخارجي, 

كما یفسران کم من السهل على البعض أن ینضبوا أنفسهم أوصياء على هؤلاء إنه من 

السهل جدا أن يكون الرء قاصرا ! فلو كان لدي كتاب يقوم مني مقام العقل , ومرشد يقوم 

مني مقام الضمین و طبيب يقرع لي نظام غذائي؛ إلخ. ... فلن أكون بحاجة إلى تجشم أي 
عناء بنفسي . 

لست بحاجة إلى أن آفکر طالا أن بوسعي أن آدفع إذ أن آخرین سیتکفلون بهذا 

العمل للضني . فان تعتبر غالبیت الاس ريمن فیهم الجنس الضعيف برمتم تلك الخطوة نحو 

رشدها في منتهی الخطورة. إضافة إلى کونها آمرا مضنياء ذاك هو ما يعمل الأوصياء على 

تكريسه بکل جهدهم إذ آنهم آخذوا على عاتقهم. |معانا في لطفهم. ممارست اشراف تام 


-- إلى نافة النصوس س 


على البشریت. ويعدما دفعوا بقطیعهم إلى هذا البلغ من الحمق, واحتاطوا بعناي كي لا 
تجرؤ هذه الخلوقات الوديعتّ على أن تخطو خطوة واحدة للخروج إلى الحظيرة التي حبسوها 
فيهاء فانهم یطلعونها على الخطر الذي يتهددها فیما لو غامرت بالخروج وحيدة . والحال آن هذا 
الخطر لیس بالحقيقة کبیرا إلى هذا الحد. لأنها ستتعلم في النهاية المشي بعد بضع عثرات» 
غير أن حادثا من هذا النوع یجعل الرء جباناء والهلع الذي ینجم عنه يثني عادة عن تکرار 

الحاولن ۰ 
کانط (جواب عن السوال : ما هي الأنوار؟) 
ترجمدّد . حسين حرب» مجلن الفکرالعريي العدد 8 4 87 9 1 


النص الدابخ 


تمثل الحقيقة المطلقمّ خرقا لمبدأ الحوار الذي تتأسس عليه المجموعة الانسانيت فالنزوع 
إلى المطلق الذي نجده لدى الفيلسوف هو علامة على فشل الفلسفت, فمن يدّعي إدراك الطلق 
لا يريد أن ينصت لأحد. ويسلم سلفا بان كل اعتراض على قوله هو اعتداء على السيادة 
العليا التي يجسمها موقفه . 
ما تجدر ملاحظته هاهنا هو أن كبار الفلاسفدّ كانا منفردین, فلقد كان اسم 
“الفيلسوف” في فترة ما غير قابل لأن يرد في صيغتة الجمع ولا تقوم علاقة الفيلسوف 
الميتافيزيقي بغيره من الميتافيزيقيين الا على النقد والدحض, لا على الاعتراف بهم والتوافق 
معهم . 
فقد كان كل واحد منهم يعلن حيازته للحقيقة ويرفض مشاركتة الآخر له فيهاء 
وما من موقف يعبر عن اللأإنسانية واللأمعقول أكثرمن إنسان يذعي دوما أنه على حق. إن 
موقف الفيلسوف الشاهد على خلاف الموقف السابق يتحدث عن وجه نظره عما يعرفه, دون 
أن يكون قادرا على اذعاء ضربا من الاحتكار للحقيقة أو الهيمنة علیها . 
غوسدورف 


(دراسم في الميتافيزيقا) 


بے ناقدة النصوص .سس 


النص الخامس 

الفيلسوف الحديث هو في الغالب موظف, وهو دوما کاتب. وما يترك له من الحرين في 
كتبه له مقابل: إن ما یقوله يندرج منذ البدايت ضمن عالم أكاديمي تخف فيه علينا وطأة 
اختياراتنا الحياتية وتحجب ضمنه فرص التفكير . لولا الكتب لتعذر تحقيق سرعن معينة 
في التواصل, فما لنا على الكتب من مأخذ. ولکنها لیست. آخرالأمن الا كلمات أنظم من 
سواها . بيد آن الفلسفة المودعة في الکتب لم تعد تخاطب الناس, فما في الفلسفة مما يخرج 
عن الألوف بل مما لا يطاق, قد توارى طي الحياة الهذبن للأنساق الکبری. واننا لن نجد 
الوظيفة الكاملة للفيلسوف من جديد حتى نتذكر أن الفلاسفة المؤلفين الذين نقرؤهم 
والذين نحن إياهم؛ لم يفتؤوا يجدون عرفهم في رجل لم يكن يكتب ولم يكن یدزس أو 
هو على کل حال لم يڪن يدرس على كراسي الدولت. وكان يخاطب الذين يلقاهم في 
الشارع و لاقى الشدائد من الرأي رالعام) ومن السلط . لا بد أن نتذكرسقراط . 


ووه مه 


موريس مرلويونتي : تقريظ الحڪم” 
ترجمي محمد محجوب ص 2 7 دا رامیت 15 


النصض الشادس 


لا يمكن لأي كان أن يلقب بالفيلسوف ما لم يكن قادرا على التفلسف ولكن لا 
يمكننا أن نتعلم التفلسف إلا بتدزینا واستعمالنا نحن لعقلناء كيف للفلسفة أن تتعلم 
ولو مجرد تعلم ؟ فكل مفكر يعمد في مجال الفلسفت إلى بناء عمله على أنقاض عمل 
آخر. ولكن ما من واحدة تمکنت من أن تصبح راسخت في كل أجزائها وينتج عن ذلك 
أننا لا نستطيع أن نتعلم الفلسفة طاما أنها لا توجد بعد ر... وان الأمرلعلى خلاف ذلك في 
الریاضیات, فهذا علم یمکن من بعض الوجوه أن يتعلم ذلك أن الأدلنّ ها هنا هي من البداهة 
بحيث يمكن لأي كان أن يقتنع بها . ومن جه أخرى فان هذا العلم ببداهته يمكن أن 
يحتفظ به كنظريةّ یقینین وثابتن . 
كانط 
“المنطق” 


> الي نافذة النصوص 


النسن السابخ 


ان الانسان وقد حكم عليه بأن يكون حراء يحمل على عاتقه ثقل العالم باسره : 
فهو مسوول على العالم. ومسوول على نفسه باعتباره كيفية في الوجود . ونحن نفهم لفظ 
السووليت في معناه التداول بما هي "وعینا بکوننا بلا منازع الفاعلین لحدث ما أو لوضوع 
ما”. ر... لا معنی إذن للتفكير في التذمربما أنه لا شيء غريب عنا قد قررما نشعربه أو 
ما نعيشه أوما نحن عليه . ومع ذلك ليست هذه السوولين المطلقة قبولاء فهي مجرد مطالبت 


منطقَيّة بنتائج حريّتنا . فما يحدث لي يحدث بفعلي آنا ولا يمکنني أن أحزن بسببه أو أن 
آتمزد عليه او أن أستسلم له . 
جان بول سارتر 
"الوجود والعدم” 


النص الثامن 
تبدأ المعرفة بمدى خداع مداركنا وحواسنا لنا بمعنى أن الصورة التي لدينا عن الواقع 
الحسي لا تتفق تماما مع حقيقة ذلك الواقع بما آن أغلبيت الناس أنصاف أيقاظ أنصاف حالمين 
وأنهم على غير وعي بان ما يرونه حقیقن واضحة لا تحتاج لإثبات ليس إلا أوهاما من صنع البیئت 
الاجتماعية التي يعيشون فيها ... تبدأ المعرفة إذن بتبديد الوهم فهي تعني ریت الحقيقة 
عارية والنفاذ تحت السطح والسعي الإيجابي النشيط والنقدي للاقتراب من الحقيقة دائما. 
إيريك فروم 
“الإنسان بين الجوهر وا مظهر” 


النص التاسخ 
(اليوم سرت في داخلي رعشت لذيذة, نها رعشت الانعتاق -ولو بالخيال. من الستائر 
والسجف التي تحجّب بها من الكائنات من حوالينا . إنها رعشة التخلص من الشعور بالانفصال 
عن الكون ثم الاندماج به اندماجا لا حواجزولا حدود فيه 
وعجبت لنفسي أني عشت عمري حتى اليوم وقط لم يخطرفي بالي أن أقدم لنفسي 


6 قلي نافدة النصوص 


حسابا عن الأمورالتي تضايقني وتفسد علي عيشي . والآن يبدو لي أن هذه الأمور أكثرمن أن 
تعد وتحصی . ما المركز الذي تنبت فيه وتتفرّع منه فهو الشعوربان بيني وبين الکون حدود 
وحواجز. وهذا الشعور يدفعني بغير انقطاع في كل لحظة من وجودي على التمشك بتلك 
الحواجز والحدود والذفاع عنها بعناد لا يعرف الفتور مخافة أن تنهار وتزول فأنهار معها وأزول 
فكأنها في نظري الحصون المنيعة التي تحميني من عاديات الرّمان والکان والتي لولاها نا 
كان لي كيان . ويفوتني أن هذه الحصون تفتّتها معاول الزمان والکان . فلا تستقر لمحت 
واحدة على حال من الأحوال . 
“اليوم الأخير” 
النص الهاشر 
إن الاندماش يدفع الإنسان إلى المعرفة . فحين أندهش فمعنى هذا أنني آشعربجهلي 
أبحث عن المعرفة ولكن لكي أعرف فحسب, “لا لكي أرضي حاجت مألوفت" 
فالتفلسف معناه التيقظ للإفلات من روابط الضرورة الحيويّت . وتتم اليقظة حين نلقي 
نظرة منرْهت عن كل غرض على الأشياء. على السماء وعلى الأرض, حين نتساءل :”ما 
هذا ... ومن أين أتى كل هذا؟” والإنسان لا ينتظر أن يجلب له الجواب على الاسئلت منفعتٌ 
عملية ما ولحكن أن تأتي هذه الاجابات مشبعت لرغبة في العرفت . 
وحالما تهدأ دهشتي ویکف تعجبي بفضل الواقع حينئذ يثورالشك . والحق إن المعارف قد 
اجتمعت ولكنها ما تكاد تجتمع حتى ينهض الانسان لفحصها فحصا نقديا ينتفي معه 
اليقين في كل شيء ... 
کارل ياسبرز 
“مدخل إلى الفلسفت” ص 6 5 7 5 


-- ی الفهرس ی" 
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العنوان العام للبرنامج 

تخطيط لحور اليومي 

تخطیط م حور مقتضيات التفكير 
محور تجربة الالتزام 
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الاختبارالثالث: محور تجرية الالتزام 
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لبلوغ مرحلة الرشد الفكري... 


إنها المخطوات الأولی لجهد يبدو مضنیا ولکن غتمه أوفر... 
إننا بحاجة أكيدة إلى أن نقکر... هذا هو مرمی کتابنا. 
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